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O arame farpado vai cercando tudo, vai tirando cada um de seu
lugar. E no verdo ja ndo ha terra para plantar, rio para pescar, mata
para cacar.

A vida acabou. Nessas situacdes, sdo comuns as referéncias a
essa forma simbolica de morte. Quando nao, é a morte real, violenta,
sobre a qual cai o siléncio e a omissdo da Republica — seja velha, seja
nova.

Mais de um povo indigena reconheceu e disse que estava
morrendo como povo, que 0 cercamento de suas terras, o confisco do
seu territorio, o deslocamento do seu espaco, representavam o fim.

... Mas esse n&o é o comeco do fim. E apenas o fim do comego.
A cerca s6 num sentido cerca a terra do indio e do pobre. Cerca,
também, os direitos do proprietario, do fazendeiro, do capitalista.
Cerca-os todos. Define o do pobre e o do rico. Mas, se o do pobre
esta dentro do que cercou o rico, entdo ao fechar, a cerca abre. Pois,
a cerca fala, tambem, sobre os direitos daquele que foi cercado, os
direitos do indio, do posseiro, do pequeno agricultor. Se o direito é
construido sobre o torto, sobre a usurpacdo do direito do outro,
desvenda para o outro o seu direito. E nesse sentido que a cerca nao
fecha, abre: abre a consciéncia para o direito lesado, abre a luta
pelos direitos, abre a luta contra o direito edificado sobre a injustica.
E mostra ndo sé a injustica do cercamento, da usurpacéo, da ma e
errada distribuicdo da riqueza construida sobre a fome do pobre; mas
também a injustica da justica, das instituicdes do Estado, das leis. A
foice que roca, que limpa, que faz a juquira, também tem aberto a
cerca. A cerca cria o sentido politico do corte do arame farpado e do
direito implicito que ele carrega.

Por isso, a grande expansdo capitalista no campo nos Gltimos
20 anos foi, também, a expansédo de contradi¢fes, semeou a empresa,
a fazenda, a grilagem, a injustica, a brutalidade. E semeou, também,
a resisténcia, semeou novas significacOes para velhos atos, novos atos
para velhas significagcdes, novos atos e novas significagdes. Encheu a
terra de mistério, de enigmas e, também, de desvendamentos, de
descobertas. O cotidiano dos pobres da terra esta sendo reinventado.

José de Souza Martins



Prefacio

Histdria dos Povos Indigenas do Brasil: uma re-leitura

A imagem que, nos brasileiros, temos dos indigenas se transformou profundamente

no correr dos ultimos decénios.

Tratados, muitas vezes, desdenhosamente, o0s habitantes nativos do Brasil
precisaram aguardar 1988 para que tivessem seus direitos reconhecidos pela Constituicdo
Federal (Capitulo VIII, Artigos 210 e 231).

Todavia, se a imagem que tinhamos dos indigenas se modificou, é também porque
0s proprios indigenas ndo esperaram por dadivas, foram a luta pela concretizagdo dos
direitos garantidos constitucionalmente que, ndo sendo auto-aplicaveis, necessitavam de

acao firme junto ao parlamento para pressionar o0 encaminhamento.

Nessa direcdo, este livro de Renata Lourenco proporciona um estudo sério da
tessitura do movimento de professores indigenas guarani/kaiova, fruto da conscientizacéo
desses professores de que a construcdo da cidadania desejada so seria possivel em conjunto
num movimento social organizado, na busca para que seus direitos conquistados, no plano

formal, fossem traduzidos em politicas publicas compativeis.

Resultante de sua dissertacdo de mestrado, o livro é uma continuidade de seus
estudos no campo da Historia dos povos indigenas do Brasil, dedicando-se, na pesquisa
aqui publicada, a tematica do processo de organizacdo do Movimento de Professores
Guarani/Kaiova no Estado de Mato Grosso do Sul e soma-se as contribuigdes académicas
que buscam desmitificar o indigena como um ser fragil e necessitado de protecao e tutela
do Estado.

O titulo do estudo até poderia induzir o leitor a acreditar que se trata de um discurso
apologeético e idealista sobre os indigenas brasileiros. Ao contrario, sem cair no adesismo e
em simplificacbes, Renata Lourengo apresenta informacgdes importantes que contribuem
para a compreensdo do “movimento indigena como um processo de agdo e reacdo dos

indios na busca de soluc@es para os problemas advindos do contato”.

A partir da retomada do movimento indigena mais amplo, iniciado na década de
1970, a autora foca suas andlises na acdo politica e reivindicacbes do Movimento de

Professores Guarani/Kaiova no Estado de Mato Grosso do Sul no periodo 1988-2000. Com



efeito, os anos 1980 marcam o aprofundamento dos debates dos governos e organismos
internacionais sobre os direitos indigenas que desembocou na questdo intercultural e na

defesa de uma educacéo diferenciada e utilizacao de suas linguas maternas.

Nesse cendrio é que se insere a Constituicdo de 1988 e a Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional de 1996, generosas em recomendacdes sobre a tolerdncia a

diversidade, todavia sem dispor mecanismos para a conquista efetiva de direitos.

Buscando explicitar a constru¢do do movimento dos professores indigenas no Mato
Grosso do Sul, Lourenco discute tanto suas propostas e reivindicagbes como sua
articulacdo junto aos mediadores sociais participantes do processo,” no intuito de

reconstruir sua historicidade.

Desse modo, revela que a luta pelo direito de ser guarani/kaiova passava pela luta
em transformar as “escolas para indios” em escola indigena. Assim, embora sua pesquisa
ndo seja da Educacdo, consegue, com acuidade, apresentar os referenciais da escola

diferenciada pretendida pelos professores indigenas.

Um aspecto importante do texto é que a autora cuida para ndo simplificar as
informacdes e, embora trabalhe com a histdria do tempo presente, procura, ao “dar voz”
aos seus sujeitos, apoiar-se teoricamente e nos documentos consultados para afastar-se de

constatacdes dbvias.

De grande pertinéncia, pela atualidade da tematica que desenvolve, este texto traz a
baila personagens que fazem historia silenciosamente e que sdo fundamentais para a “nova

textura historica” apontada pelo estudo.

Pelas andlises que desenvolve em sua busca de apreensdo da contextualidade
contraditdria da historia brasileira do final do século XX, este é um livro que merece ser
lido, visto que nos convida a pensar nossa brasilidade de maneira ressignificada, encarando

os indios como sujeitos de sua historia e ndo como povos “sem historia”.

Finalmente, importa salientar que a riqueza das analises do estudo de Renata
Lourenco vai muito além do que foi possivel apresentar neste breve trailer, no sentido de
pensar criticamente essa sociedade excludente e desigual em que vivemos; para isso, é

preciso conferir na integra a contribuigdo original da autora.
Campo Grande, agosto de 2008.

Nilce Fedatto.
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INTRODUCAO

O livro ora apresentado € resultado de uma pesquisa desenvolvida no programa de
pos-graduacdo (mestrado) em Histéria da UFMS, campus de Dourados, que teve por
objetivo entender e interpretar a organizacdo da sociedade civil por intermédio de um de
seus segmentos, os professores indigenas, considerando sua pratica cotidiana coletiva, que

marca o surgimento de novos agentes sociais como sujeitos da cena politica nacional.

Os movimentos sociais ndo sdo novidades historicas, ganhando novos contornos
em virtude de um processo de redefini¢bes tedricas e praticas. Discussdes que visam a
construcdo de uma nova histéria indigena, na qual os indios sdo agentes historicos,
firmaram uma tendéncia que conquistou espaco na academia no decorrer das Ultimas duas
décadas. Essa tendéncia reflete o surgimento de um movimento indigenista alternativo,
iniciado em fins dos anos 60 e fortalecido durante as décadas de 1970 e 1980, que se
contrapunha a tese de um possivel desaparecimento dos povos indigenas, o que justificou,
ao longo do século XX, politicas voltadas para a integracdo/incorporacdo dos indios a

sociedade nacional.

Os indigenistas constataram que ndo somente os indios ndo desapareceriam, mas
também que era necessario ajuda-los de um modo mais eficaz na luta pela preservacao de
seus territorios. Essa reacdo, principalmente da Igreja Catdlica, bem como de outros grupos
de apoio, ganhou forca e se estendeu para a defesa da autonomia dos povos indigenas
como passo fundamental na garantia do direito a diferenca e a diversidade cultural. No
inicio desse processo, Vvivia-se sob o periodo militar, quando as investidas do progresso
sobre a AmazOnia ameacavam as terras e as culturas indigenas de modo abrupto e

inescrupuloso.

Disseminou-se entdo um amplo movimento indigena, organizado para se
contrapor as politicas adotadas pelos oOrgdos indigenistas oficiais e para defender a
formulacdo de novos conceitos que permeassem e intermediassem as relacfes entre o
Estado e os indios. Da acdo desse movimento, resultou uma serie de conquistas
constitucionais em 1988, o que assegurou, no plano juridico, o direito a diferenca, a
alteridade e a autonomia. Para garantir na pratica as conquistas legais, 0 movimento

indigena ampliou-se, ramificou-se e articulou-se em redes com outros movimentos no
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periodo pos-Constituicdo, a fim de reivindicar seus direitos sobre varias questdes — salde,
educacao, terra, lingua, tradi¢Ges, cultura — na sua relagdo com a totalidade da vida social.

Em meio a esse contexto, o presente estudo teve como objetivo central demonstrar
como ocorreu o processo de organizacdo do Movimento de Professores Guarani/Kaiova no
Estado de Mato Grosso do Sul, que se originou no bojo do movimento indigena mais
amplo, desencadeado a partir da década de 1970, bem como explicitar e discutir as
propostas defendidas pelo Movimento e sua articulagdo junto & sociedade envolvente,
considerando os mediadores sociais participantes do processo (indigenistas de instituicdes
governamentais e ndo-governamentais, Igreja, professores universitarios, entre outros) e as
suas proprias comunidades. N&o se trata de uma pesquisa na area da Educagdo, porém,
como o objetivo do Movimento é a luta pela educacdo escolar diferenciada, faz-se

necessario compreender os seus referenciais.

Para a exposicdo dos resultados da pesquisa, este livro foi assim dividido: no
primeiro capitulo, procuramos enfocar nossa trajetdria académica, que permitiu a escolha
do objeto em questdo, bem como os referenciais tedrico-metodoldgicos que sustentam a
identidade histdrica do objeto de pesquisa, o que implicou no resgate da historicidade nele
implicita. No segundo capitulo, ocupamo-nos do movimento indigena, trazendo a cena 0s
varios agentes sociais que o compdem e sua relacdo com o Movimento de Professores
Indigenas no Brasil, e deste Gltimo com o Movimento de Professores Indigenas
Guarani/Kaiovd de Mato Grosso do Sul. No terceiro capitulo, debrugamo-nos sobre o
objeto especifico de nossa pesquisa, ou seja, 0 Movimento de Professores Indigenas
Guarani/Kaiova no Estado de Mato Grosso do Sul, sua acéo politica, suas reivindica¢oes

junto as instituicGes governamentais e junto a seus colaboradores.

Na primeira parte do terceiro capitulo, estabelecemos uma breve contextualizacdo
historica da presenca dos Guarani em Mato Grosso do Sul, partindo de referéncias ao
periodo colonial até os dias atuais. Ainda no terceiro capitulo, evidenciamos a avaliacdo do
Movimento na perspectiva dos proprios professores indigenas, bem como os reflexos
sentidos na pratica educacional como acdo social. Para finalizar esse capitulo, fizemos um
balanco da atuacdo do Movimento quanto as suas perdas, conquistas e perspectivas de
futuro, tendo como premissas que o Movimento sofre impulsos positivos e negativos dos
cursos de capacitacdo e de aperfeicoamento profissional aos quais o0s professores indigenas
estdo sujeitos e que existe um entrelagcamento entre a aquisi¢do de novos conhecimentos e

0 poder de articulagéo. Considerando esse processo, buscamos refletir sobre o papel dos
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mediadores sociais no novo cenario politico que se abriu com o fim da ditadura militar.
Avaliamos, ainda, em que medida a conquista da escola, tomando como indicio a tomada
do controle da historicidade por novos agentes sociais, no caso os indios, é direcionada de
forma positiva. Aqui 0 conceito de positivo relaciona-se a ideia de como o professor
indigena processa as novas informagdes recebidas do entorno escolar (da relagdo com a
sociedade ndo-indigena, as instituicGes governamentais e 0s cursos de capacitagdo) e do
proprio Movimento de Professores enquanto difusor de praticas politicas; e como esse
professor consegue passar pelo processo de apreensdo e desconstrucdo do conhecimento
anterior, para, no momento subsequente, reconstruir o seu universo de conhecimentos em
novas bases, de forma que possibilite a reinvencdo de novas possibilidades de vida. Neste
sentido, a participacdo efetiva nos rumos da histéria é entendida como consciente e,

portanto, positiva.

Quanto ao conceito de negativo, esta relacionado ao uso alienado do
conhecimento, sem avalia¢Ges criticas acerca das contradi¢des intrinsecas ao processo de
aquisicdo de novos conhecimentos, o que ndo possibilita agbes conscientes, tornadas, por

vezes, destrutivas no seio da propria comunidade indigena.

E importante delimitar o que entendemos por Movimento de Professores
Indigenas G/K. Esse movimento ndo se expressa somente por intermédio de um corpo
unico, coeso e centralizador de decisdes e acdes. Ele também se expressa mediante a¢Ges
individuais e/ou coletivas no ambito de cada unidade escolar espalhada pelas 24 areas
indigenas do estado de Mato Grosso do Sul. A medida que surgem os problemas
especificos de cada unidade, os conflitos internos provenientes da dindmica propria de
cada escola e mesmo a relagdo com as Secretarias de Educacdo dos municipios, 0s
professores alocados na unidade tomam a iniciativa de resolver os impasses locais, sem a
interferéncia direta do Movimento. Porém, mesmo essa atitude ndo deixa de ser o reflexo
de uma préaxis politica coletiva, resultado de um processo de conscientizacdo que sO se
estabelece a partir do envolvimento com um organismo, no caso, 0 Movimento de

Professores Guarani/Kaiov4, que respalde as a¢des coletivas no &mbito local.

Assim, refletimos sobre a acdo da Comissdo que representa o Movimento e
também sobre a atuacdo de professores que tenha o significado de uma experiéncia
coletiva, sendo, portanto, sua manifestacdo direta ou mesmo indireta do Movimento. Neste
sentido, 0 Movimento existe enquanto forca politica representativa dos professores. Sua

materializacdo acontece por meio da Comissdo, a expressdo concreta da organizacao,
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composta por um membro de cada area indigena que atua como articulador e motivador de

acOes politicas voltadas para os interesses coletivos.

Contudo, ndo podemos perder de vista que todo movimento social carrega consigo
elementos contraditérios, ambiguos, seja na acdo, seja no discurso. Ele ndo € homogéneo; €

dindmico e sofre alteracfes constantes.

E importante lembrar que a propria identidade do indio é uma designacéo
genérica, de carater politico, que permeia e respalda a luta dos grupos minoritarios, mas
que por vezes é forjada. No cotidiano, ela ndo acontece com a mesma facilidade que no
ambito politico, e as negociacdes se desenrolam mais junto as liderangas. Assim, quando
nos referimos aos Guarani, temos clareza sobre as especificidades de cada grupo (Kaiova
ou Néandeva) e ainda sobre as particularidades de cada reserva, levando em consideragéo a
variedade dos condicionamentos geograficos e a intensidade do contato, o que se reflete

em todo o processo de organiza¢do do Movimento de Professores.

O indigenismo, oficial ou ndo, esta investido de certa preocupagdo em domesticar
0 outro, no caso o indio. Entendemos que todo o processo historico — e inclui-se aqui 0
processo da organizacdo indigena — compreende uma teia de relacbes de poder que
perpassa todos os niveis de relagdes sociais. Contudo, ndo deixamos de lado a crenga nas
possibilidades de rearticulagdo permanente dos varios grupos que participam desse
processo, opondo-se e contrapondo-se, reinventando o cotidiano das pessoas e construindo

a histéria de uma forma dindmica.



CAPITULO |
CAMINHOS DA PESQUISA

O interesse pelo tema indigena no plano académico teve inicio com nossa
participacdo em um curso de extenséo sobre os Guarani/Kaiové, no ano de 1991, no Centro
Universitario de Dourados/UFMS. Passamos, desde entdo, a nos aprofundar no assunto,
seja por meio de leituras, seja participando de grupos de pesquisa com professores do

Campus de Dourados ou colegas também interessados na questdo indigena.

Em 1994, na condicdo de professora substituta do Curso de Historia do Centro
Universitario de Dourados/UFMS, participamos do primeiro curso de capacitacdo, para o
ensino fundamental, oferecido aos professores Guarani/Kaiova do estado de Mato Grosso
do Sul. Esse curso fora iniciado em 1993 e se processou em varias etapas no periodo das

férias escolares, segundo o calendario das escolas oficiais ndo indigenas, até 1996.

Em 1996, quando iniciamos o Curso de Especializacdo em Historia do Brasil,
desenvolvemos uma pesquisa sobre o CIMI (Conselho Indigenista Missionario), um estudo
de caso sobre a acdo indigenista ndo-governamental, com énfase na pratica da equipe de
Dourados em educacdo escolar indigena. Esta pratica do CIMI a principio esteve
relacionada aos projetos educacionais que se enquadravam na linha das propostas
alternativas surgidas a partir da década de 1970 e que foram reconhecidas como praticas
oficiais pdés Constituicdo de 1988. Foi estabelecido um novo quadro juridico para a

educacéo escolar indigena.

Essa primeira experiéncia de pesquisa propiciou-nos um contato mais intenso com
professores e liderancas indigenas, bem como com entidades de apoio e universidades,
locais (UFMS e UCDB) e nacionais (USP, UNICAMP, dentre outras), cujos intelectuais
assessoravam e/ou ministravam aulas no Curso de Capacitagdo dando suporte teorico e
metodoldgico para a apropriacdo dos professores indigenas em torno da organizacdo do

Movimento de Professores Guarani/Kaiova no Estado de Mato Grosso do Sul.

Desde o inicio de nossa pesquisa, sabiamos da sua complexidade, ou seja, o
Movimento de Professores Guarani/Kaiova em Mato Grosso do Sul, tendo em vista sua
abrangéncia em termos de historicidade. Constatamos, pois, que deveriamos prosseguir o

estudo tendo como pardmetro a construcao de uma histéria sociolégica.
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Na historiografia brasileira, os indios foram ignorados como agentes historicos,
sendo interpretados como vitimas ou vildes, desconsiderando-se o0 seu poder de
articulacdo, de acédo e de reacdo aos impositivos da dominagdo. Sem deixar de considerar o
processo de dominacéo, que indiscutivelmente foi atroz para os povos indigenas, buscamos
novas interpretagdes acerca da histdria indigena, desvendando os interesses de uma postura
historiogréfica que negligenciou a capacidade intelectual dos indios na conducao de suas

proprias vidas, justificando ao longo dos séculos politicas voltadas para a tutela.

De modo geral, o que pretendemos é compartilhar uma nova postura
historiografica em que os indios sdo agentes de sua histdria. Acreditamos que o movimento
indigena é a expressdo de um processo de acdo e reacdo dos indios na busca de solugdes
para os problemas advindos do contato.

Nessa perspectiva, tentamos entender o processo de génese e desenvolvimento do
Movimento de Professores Guarani/Kaiova no Estado de Mato Grosso do Sul, em relacéo a
sociedade envolvente e as suas proprias comunidades. Quais 0s condicionamentos para a
organizacao dos professores indigenas? Em que medida eles se encontram conscientes do
processo de conquista da escola, compreendendo que o movimento indigena é, em grande

parte, reflexo de posturas que a comunidade externa elaborou/elabora para eles?

Entendemos que as vozes indigenas ndo estdo desconectadas das vozes de seus
interlocutores, ou, para usar a linguagem socioldgica, de seus mediadores sociais externos
(entidades de apoio, organizagdes ndo governamentais, universidades e o proprio Estado),
que, de alguma forma, informam e direcionam seus posicionamentos. No entanto, podemos
falar do didlogo necessario, porque grande parte desse processo de conducdo esta reservada
aos proprios indigenas, numa relacdo conflitante de interesses. Se por um lado, os
indigenas sdo cooptados pelas contradi¢des intrinsecas da politica oficial e da acdo dos
mediadores, por outro, se apropriam do que consideram importante, procurando “novas
significacOes para velhos atos, novos atos para velhas significagdes, novos atos e novas
significacbes” (MARTINS, 1988, p. 11), numa dindmica que possibilita a reinvengédo

continua do modo de ser indigena.

Nessa perspectiva, percebemos a necessidade de uma abordagem interdisciplinar
da questdo sobre a qual nos debrucamos. Além do referencial tedrico da Historia,
buscamos subsidios especialmente nas areas da Sociologia, da Antropologia Social e da

Educacao.
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Quando comegamos a pesquisa de campo, 0 universo tedrico-metodoldgico foi se
ampliando na mesma medida das bases empiricas de observagdo, ou seja, 0 universo da

educacéo escolar e sua implicacdo com o Movimento de Professores Guarani/Kaiova.

A principio tomamos como estratégia o acompanhamento do | Curso de
Magisterio Especifico e Diferenciado para Formacgdo de Professores Guarani/Kaiova,
oferecido pela Secretaria de Educacdo do Estado, sob a determinagdo do MEC, e que conta
com assessorias da UFMS, da UCDB, e do CIMI, além do apoio de algumas Secretarias
Municipais de Educacdo. Acompanhamos a realizacao de sua segunda etapa, no periodo de
17 de janeiro a 12 de fevereiro de 2000, e da terceira etapa, que se realizou no periodo de
24/07 a 12/08/2000. Num primeiro momento, empreendemos a explora¢do do ambiente em
torno da educagdo escolar. Os cursistas eram, na sua maioria, professores das escolas
indigenas Guarani/Kaiova de varias aldeias do Estado de Mato Grosso do Sul. Ali se
encontrava ndo s6 grande parte dos integrantes do Movimento de Professores
Guarani/Kaiova do Estado, como também a maioria dos membros da Comissdo que
representa 0 Movimento, que € composta por um representante de cada aldeia, como ja

mencionamos.

A observacéo feita junto aos professores durante o periodo de aulas possibilitou-
nos um contato mais permanente com esses professores, inclusive com alguns dos
membros da Comissdo. Numa reunido com eles, explicamos nosso interesse pela questéo,
as raz0es e a necessidade de seu consentimento para a efetivagéo da pesquisa, informando-
o0s de que eles proprios seriam um dos pilares da investigacao. Depois de uma avaliacdo do
grupo, foi confirmada a colaboragdo, por meio do fornecimento dos documentos que
tinham em méos. A decisdo levou em conta, dentre outros aspectos, o significado politico
para 0 Movimento dessa colaboragdo, depois do que passamos a dialogar com mais

abertura com os professores cursistas.

Além desse contato inicial, realizamos viagens por algumas das aldeias que
contam com professores indigenas e que s@o alunos desse | Curso de Magistério,
programado para ser realizado em sete etapas. Esses professores recebem
acompanhamento mensal de professores-assessores, para esclarecimentos e discussao das
tarefas exigidas durante o periodo do curso intensivo, que devem ser realizadas nos
intervalos entre uma etapa e outra. As etapas de curso intensivo sao realizadas no periodo

das férias escolares.
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Ap0s esse contato inicial com os sujeitos da pesquisa, retomamos 0 projeto no seu
todo e estabelecemos duas etapas de trabalho, consideradas basicas para o percurso da
investigacdo: 1) uma de base tedrica, explorando a Historia do tempo presente e a Historia
oral, bem como as demais areas do conhecimento necessarias para abarcar o objeto,
especialmente a Sociologia, a Antropologia e a Educagéo; 2) a pesquisa documental em si,
que engloba uma revisdo bibliografica. Por se tratar de povos sem tradicdo de escrita,
deparamo-nos com lacunas que nos obrigaram a recorrer a producdo de outras fontes de
pesquisa, fundamentadas na oralidade, e que implicam um envolvimento direto do
pesquisador como um “observador participante”, visando a uma melhor compreensédo do
universo indigena (BOSI, 1997, p. 2). Assim, nesta segunda etapa, definimos os
procedimentos metodoldgicos e técnicos da pesquisa, bem como as fontes documentais

escritas e orais.

Com referéncia a primeira etapa, visamos ao embasamento tedrico para a
reelaboragdo dos conceitos necessarios para a compreensdo do objeto em questdo. Diante
do uso da interdisciplinaridade como recurso essencial, cabe ressaltar sua adequacao para

que a identidade histdrica ndo se perca.

Além dos referenciais tedricos da Historia, tomamos como ponto de partida as
reflexdes que envolvem o0s conceitos de movimentos sociais, categoria tedrica da
Sociologia que para ser transportada para a especificidade dos movimentos indigenas,
requer uma conceituacdo de cultura e de identidade étnica, campo privilegiado pela
Antropologia Social. Também recorremos aos pressupostos da educacdo escolar indigena
diferenciada, visando a compreensdo do que se entende e se pleiteia nos movimentos de

professores indigenas.

A analise relacional que procuramos realizar — entre os dados empiricos
coletados/fontes escritas e 0s elementos tedricos capazes de explica-los — serve para aclarar
progressivamente o objeto da pesquisa, em processo de progressiva manifestacao.

1.1. Fundamentacdo tedrico-metodoldgica da Histdria geral e da Historia indigena

Esta investigacdo situa-se num contexto tedrico-pratico onde se entrecruzam a

Histdria, a Educacdo e 0 movimento indigena.
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Para desenvolver uma investigacdo sobre a Historia do presente, comecamos pela
discussdo da categoria essencial do saber historico, como é entendido por Thompson
(1978). Para este autor, a grande questdo do trabalho de construcdo histérica reside no eixo
tedrico do dinamismo historico, do resgate dos varios agentes historicos (considerando o

fazer das pessoas) que resume o conceito da dialética materialista da historia.

Nessa trilha, ainda com base em Thompson (1987), deparamo-nos com a
necessidade da pesquisa empirica em relagdo aos seus fundamentos tedricos, como forma
de abarcar os varios componentes da ldgica histérica, contemplando os movimentos sociais

e as relacOes sociais (pessoas e contextos reais).

O “real”, na concepcdo de Thompson, se distancia da “verdade”, termo bastante
caro a Filosofia. Neste sentido, o autor tece criticas a concepcéo filoséfica de “verdade” e
busca a compreensédo do saber histérico num campo mais distante dela. Assim, o “real” é o
concreto, € aquilo que esta posto na sua forma mais aparente, 0 que esta mais proximo da
realidade visivel, os fatos em si, e que deverdo passar pelas méos do historiador, sendo
manipulados segundo um forte aparato tedrico-conceitual, porque a realidade total
desaparece; o que fazemos é reconstrui-la. O “olhar sobre” a realidade é parte fundamental

na construcdo do saber histérico.

Considerando a contribuicdo de Thompson na busca da melhor forma para fazer
historia indigena, mesmo que do tempo presente, € imprescindivel investigar o real como
ele &, como ele se apresenta e se constroi historicamente. Para o cumprimento de tal meta,
sd0 necessarios os referenciais da pesquisa empirica, no caso especifico do objeto em

questdo, recorrendo a fontes escritas e orais.

O conceito de logica histdrica defendido por Thompson pressupde 0 movimento
historico com base nas relacdes sociais e implica discussdes sobre temporalidade,
experimentacdo histdrica, objetividade/subjetividade, entre outras. Em nossa pesquisa,
buscamos ir além da analise de Thompson sobre as rela¢fes sociais, assentadas que estdo
na luta de classes. Interessa-nos enfatizar o didlogo entre o conhecimento histérico e seu
objeto, em que a objetividade se expresse por meio das evidéncias, especificamente aquilo
que ndo pode ser mudado, e a subjetividade, que implica o envolvimento do historiador,
considere um suporte tedrico que permita a adequagdo das perguntas a serem feitas as
evidéncias. No caso da pesquisa em questdo, precisamos nos munir de procedimentos
tedrico-metodoldgicos que diminuissem os riscos oferecidos por uma Historia do tempo

presente, bem como por uma Historia de povos agrafos que tém na oralidade (na memoria
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coletiva) sua maior expressao. Ao analisar qualquer fendmeno historico do tempo presente,
é imprescindivel o resgate da historicidade nele implicita, uma vez que todo fato historico

deve ser analisado sob essa perspectiva.

A Histdria parte da realidade para representar o homem. Ele esta inserido numa
realidade maior das relacdes sociais presentes. A propria concepcao de tempo néo é a do
tempo do relégio, cronolégico, mas de tempo social. E importante valorizar a
representacdo que os homens fazem da realidade, ndo esquecendo, no entanto, o fato em si.
Se a Historia tem como centro 0 homem, todos os elementos que constituem a vida
humana devem ser analisados de forma que componham a totalidade da realidade que o

cerca.

Sobre a historia do presente, Hobsbawn (1978) nos fornece alguns subsidios que
podem ser transportados para o objeto historico em questdo. Os problemas e as
possibilidades levantadas pelo autor para a construcdo de uma Histdria do tempo presente,
esclarecem-nos que escrever sobre o passado remoto e 0 tempo presente sdo etapas
diferentes, apresentando cada qual dificuldades peculiares. Para o estudo da Historia do
passado remoto, o maior dos perigos enfrentados pelo pesquisador é o anacronismo. Para o

estudo da Histdria do tempo presente, Hobsbawn nos remete a trés questfes basicas:

... 0 da prépria data de nascimento do historiador, ou em termos gerais, o das
geracdes; os problemas de como nossa propria perspectiva do passado pode
mudar enquanto procedimento histérico; e o de como escapar as suposi¢des
da época partilhadas pela maioria de n6s. (HOBSBAWN 1978, p. 243)

A primeira questdo “supde que uma experiéncia individual de vida também seja
uma experiéncia coletiva” (HOBSBAWN, 1978, p. 44). Isto nos reporta a questdo da
memoria que, individual ou coletivamente, sofre variacfes, porque € seletiva. Se, por um
lado, este recurso se apresenta como positivo, porque ressalta aspectos vividos de forma
mais clara, estando mais proximo dos fendmenos historicos ocorridos e enriquecendo o
poder de construcdo da totalidade historica, por outro lado, o estudioso torna-se mais
suscetivel ao envolvimento emocional com os fenbmenos histdricos, o que pode acarretar
distorcbes nas maos de um pesquisador desavisado. As experiéncias vividas de forma
coletiva nos remetem a uma visdo de consenso sobre os fatos historicos vivenciados, uma
vez que além de poder ocasionar inimeras formas de anélise, também congrega elementos
constantes que convergem para uma base consensual capaz de determinar uma certa visdo

do préprio tempo presente. E uma visao critica e abrangente é fundamental.
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Outro aspecto levantado por Hobsbawn refere-se a ideia de que “até o passado
registrado muda a luz da histéria subsequiente” (1978, p. 250). Para que possamos enxergar
a Historia do século XX como um todo, € preciso que nos afastemos 0 maximo possivel de
um envolvimento pessoal e somemos 0 maior nimero de elementos oriundos de outros
documentos, descritivos ou analiticos, pois assim se “estara menos a mercé de movimentos
de prazo relativamente curto do clima histdrico, conforme experimentados por aqueles que
o0s vivem. Essa é a dificuldade do historiador de seu préprio tempo” (HOBSBAWN, 1978,
p. 252).

Quanto ao terceiro ponto enumerado por Hobsbawn, ressalta-se 0 consenso
referido na primeira questdo, ou seja, 0 “padrao geral de nossas idéias sobre 0 nosso tempo,
que se impde por si mesmo a nossa observagdo” (1978, p. 250). Esta é uma forca presente
nas analises dos historiadores: sempre estamos cercados por uma mentalidade, mesmo que
arbitraria e suscetivel as mudangas, que é consensual no momento em que efetuamos

nossas analises.

Diante da constatacdo de que o historiador do tempo presente estd mais a mercé
do tempo vivido, é preciso ter a compreensao de que devemos nos prevenir contra profetas
e profecias que contenham um espirito apologético do assunto pesquisado. Segundo
Hobsbawn, “independente de nossa reacéo, a descoberta de que nos enganamos, de que
ndo podemos ter entendido adequadamente, deve ser o ponto de partida de nossas reflexdes
sobre a histéria de nosso tempo” (1978, p. 254). A visdo de derrotados e vencidos sempre
tende a ser consensual no grupo que representa e antagonica em relagdo ao outro ou a
outros grupos. Porém, o maior alcance compreensivo advém do grupo dos vencidos. Para
HOBSBAWN, as palavras de Reinhard KOSELLECK séo esclarecedoras:

O historiador do lado vencedor facilmente se inclina a interpretar o
sucesso de curto prazo em termos de uma teleologia ex post de longo prazo.
Isso ndo acontece com o0s derrotados. Sua experiéncia bésica é que tudo
aconteceu diferente do esperado ou planejado... Eles tm uma necessidade
maior de explicar por que outra coisa ocorreu e ndo aquilo que achavam que
aconteceria. 1sso pode estimular a busca de causas de médio e longo prazo
gue expliqguem a ... surpresa ... gerando percep¢fes mais duradouras e,
consequientemente, de maior poder explicativo. No curto prazo, a histéria
pode ser feita pelos vencedores. No longo prazo, 0s ganhos em compreenséo
historica tém advindo dos derrotados. (apud 1978: p. 255)

No caso da Historia dos povos indigenas do Brasil, durante todo o século XX

houve a crenca sobre sua extingdo, o que foi compartilhado por antropdélogos, socidlogos e
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historiadores, que o0s ignoraram como agentes da historia, impossibilitando anéalises mais
fecundas. Desde a chegada dos europeus em terras brasileiras até muito recentemente, 0s
indios eram vistos como povos inferiores, incapazes de se autoconduzir, seja numa visao
em que eram tratados como vitimas do processo de colonizacdo, sejam vistos como povos

selvagens passiveis de exterminio e de escravizacao.

Todo o processo de dominacdo, assentado na escravizacdo, na expulsdo e na
expropriacdo das terras indigenas, mas especialmente na imposicdo cultural a que foram
submetidos os indigenas, por intermédio de politicas publicas voltadas para a tutela, serviu,
na maioria das vezes, como meio de incapacita-los para qualquer acao de resisténcia mais
eficaz, necessaria a transformacdo da realidade que os envolvia. Apesar de terem uma
historia de resisténcia guerreira ou cultural, muitas vezes isso contribuiu para novas

derrotas.

CUNHA define o que foi essa histdria mal interpretada e mal conduzida:

Por méa consciéncia e boas inten¢des, imperou durante muito tempo a
noc¢do de que os indios foram apenas vitimas do sistema mundial, vitimas de
uma politica e de praticas que lhes eram externas e que os destruiram. Essa
visdo, além de seu fundamento moral, tinha outro, teérico: é que a histéria,
movida pela metrépole, pelo capital, sé teria nexo em seu epicentro. A
periferia do capital era também o lixo da histéria. O resultado paradoxal
dessa postura ‘politicamente correta’ foi somar & eliminag&o fisica e étnica
dos indios sua eliminagdo como sujeitos historicos. (1998, p. 17-8)

Discussfes que visam a construcdo de uma nova Historia indigena em que pesem
os indios como agentes histdricos, ganharam contornos mais consistentes somente nas
décadas de 1970, 1980 e 1990. Elas refletem o surgimento de um movimento indigenista
alternativo, iniciado em fins dos anos 60 e fortalecido durante a década de 1970, que se
contrapunha a tese de um possivel desaparecimento dos povos indigenas. Esta visdo
fatalista justificou, ao longo do século XX, politicas voltadas para a
integracdo/incorporacdo dos indios a sociedade nacional, por meio da intervencdo de
orgdos oficiais de gerenciamento das questfes que envolviam os indigenas brasileiros,
como, por exemplo, o Servigo de Prote¢do ao indio — SPI, fundado em 1910, e depois a
Fundacdo Nacional do indio — FUNAI, que substituiu o SPI em 1967.

Em fins da década de 1960, ja era visivel que ndo somente os indios ndo
desapareceriam, mas também que a Historia indigena sofria um deslocamento de eixo.

Fazia-se necessario auxilid-los de maneira mais eficaz na luta pela preservacdo de seus
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territorios, considerando que as investidas de progresso sobre a Amazonia,, patrocinadas
pelo governo militar, eram abruptas e inescrupulosas, ameagando as terras e as culturas
indigenas, comprometendo sobremaneira a existéncia desses povos. Foi nesse contexto que
a reacdo indigenista ganhou forca, conjuntamente com as sociedades indigenas, e se
estendeu para a defesa da autonomia dessas sociedades como um passo fundamental na
garantia do direito a diferenca e a diversidade cultural.

O movimento indigena organizado, surgido na década de 1970, foi mais uma
expressao do fortalecimento das reacOes a ditadura militar e que se somou a iniciativa de
outros segmentos da sociedade nacional. No caso indigena, suas reivindicagdes por direitos
requeriam um deslocamento para a prépria Historia, que se assentava no consenso de
serem 0s indigenas os primeiros habitantes do territdrio nacional, o que representou a forca
motriz para essas reivindicacdes, mobilizando um amplo movimento de apoio. Em fins dos
anos 70, evidenciou-se o choque entre uma concepcdo idealizada dos indios e a agédo

indigena reivindicatdria.

Neste sentido, os historiadores passaram a refletir sobre o elemento tedrico que
pudesse determinar qual o estatuto da Historia para sociedades agrafas, como elas integram
sua historia em acontecimentos de grande impacto. A questdo do contato passou a ser
examinada ndo mais como mera consequéncia da expansdo europeia, mas como forma de
articulacdo daquelas sociedades diante do contato. Um dos pontos cruciais a serem tratados
era a reformulacdo dos mitos que permeiam o universo mental dos povos indigenas e
problematizam a presenca do branco. Na visao indigena, cogitava-se que seus antepassados
pacificaram os brancos, num ponto de vista que atribui ao indio uma forca de acdo. Outro
ponto a ser considerado era a conquista, que deveria ser vista a partir da América e nao
somente da Europa, afinal, a Histdria indigena foi escrita também pelos préprios indios e

ndo apenas pelos europeus.

No campo académico, abriram-se novas frentes no didlogo entre a Antropologia e
a Histdria: tanto as abordagens estruturalistas quanto as teses globalizantes das decadas

anteriores passaram a ser repensadas.

Para Monteiro (1995), cabe ao historiador um duplo desafio: 1) recuperar para 0s
indios o papel de agentes historicos em toda a histéria da formagdo das sociedades e das
culturas do continente americano, revertendo uma ideia de passividade e de inferioridade e
registrando a capacidade dos indios de se oporem as mais variadas formas de exploracao e

espoliacdo a que estiveram sujeitos; 2) repensar o significado da Histdoria a partir da
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experiéncia e da memoria de popula¢es que pouco ou nunca registraram seu passado por

meio da escrita.

A historiografia deve avancar para superar seu enquadramento etnogréafico e néo-
historico e o vicio de reducdo dos indios a meras vitimas do processo de expansao europeia
e, hoje, brasileira. A historiografia precisa superar seu carater determinista e “fornecer
fundamentos e diretrizes para a compreensdo do desafio tedrico e politico que os indios
apresentam para a sociedade e para o Estado brasileiro” (MONTEIRO, 1995, p. 227).

Nessa perspectiva, a Historia oral passou a ser um recurso rico para ampliar o
conhecimento, uma vez que 0s mitos e outras narrativas das tradi¢cdes orais sdéo um campo
fértil de investigacdo. Tratamos dessa questdo nos procedimentos técnico-metodologicos e

fontes.

1.2. Em busca de um conceito de movimento social

Se partirmos da constatacdo de que a sociedade brasileira atravessa um periodo de
crise politica bastante profunda, devemos considerar que se, por um lado, isso provoca
impasses, por outro, aponta novos caminhos e novas possibilidades de construcdo de uma

outra realidade, assentada em bases de negociacdo renovadas.

Os movimentos sociais surgidos no bojo dessa crise ganham cada vez mais forca,
buscando impor uma nova base de dialogo entre as estruturas de poder e o cotidiano das
pessoas, sem 0 que ndo ha espaco para uma democracia legitima.

SCHERER-WARREN (1993) tracou a trajetoria histérica das formas de
organizacdo da sociedade civil e suas mediagdes na América Latina e em particular no
Brasil, principalmente dagquelas denominadas movimentos sociais. Baseados nos estudos
dessa autora, podemos afirmar que na decada de 1970 o pensamento sociolégico foi
marcado pela mudanca de paradigmas — do macro ao micro, do geral ao particular, da
determinacdo econdmica & multiplicidade de fatores, das lutas de classes para o0s
movimentos sociais. TOURAINE e CASTELLS estdo entre os reformuladores da nova
postura. TOURAINE estabelece uma relacdo tedrica entre as categorias de classe e 0s
movimentos sociais, na qual substitui uma sociologia das contradi¢Ges por uma sociologia

do conflito.
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Para Touraine, 0s movimentos sociais se constituem na “acdo conflitante de
agentes das classes sociais lutando pelo controle do sistema de agdo historica” (apud
FORACCH; MARTINS, 1980, p. 22). Nessa formulacdo, Touraine diferencia os diversos
tipos de condutas coletivas, sendo que o fator preponderante do movimento social reside
no conflito de classes e ndo mais nas condigdes objetivas com énfase na estrutura
econdmica. Isto implica numa ideia de acdo em que as condutas coletivas contém
historicidade, ou, para expor de outro modo, na medida em que se confrontam,
estabelecem planos de lutas opostos aos do sistema institucional, visando a mudancas nos
mais variados campos da vida. No dizer de TOURAINE, luta-se pelo controle da

historicidade.

Para Scherer-Warren (1993), o enfoque vislumbrado na década de 1970 foi
centrado em interpretacdes baseadas em lutas historicas nacional-populares. A centralidade
em torno do partido e da tomada revolucionaria do poder cedeu lugar a anélise da
hegemonia e da possibilidade de criagdo de uma “vontade coletiva nacional popular”. As
teorias gramscianas tornaram-se recorrentes e 0s novos enfoques foram fornecidos pelos

estudos de Laclau, Casanova, Portantiero e Weffort.

A categoria movimento social, cujo uso se iniciou na década de 1970, passou a ser
a tendéncia predominante do pensamento sociologico da década de 1980. Os estudos dos
processos historicos globais foram substituidos pelos de grupos especificos organizados,
ou das “identidades restritas” (ZERMENO, apud SCHERER-WARREN, 1993, p. 17). A
cultura popular passou a ser encarada num sentido positivo, em que a espontaneidade, a

autenticidade e o comunitarismo s@o aspectos politicos relevantes:

[...] em lugar da tomada revolucionaria do poder poder-se-ia pensar em
transformacdes culturais e politicas substantivas a partir da cotidianidade dos
atores envolvidos. Buscou-se este potencial em sujeitos maltiplos, seja nos
movimentos urbanos, nas comunidades eclesiais de base, nas lutas pela terra,
moradia, etc.., nas mulheres, nos ecologistas, nos grupos jovens, nos
sindicatos, nos movimentos de defesa dos direitos humanos e de defesa
étnica e noutros. (ZERMERNO, apud SCHERER-WARREN, 1993, p. 17)

E preciso salientar que essas analises tedricas foram o reflexo da proliferacio de
maultiplas formas de protestos em fins da década de 1970 e inicio dos anos 80. No entanto,
um conceito consensual de movimento social ainda ndo havia sido construido. Para alguns,
toda a acdo coletiva, fosse de carater reivindicatorio ou de protesto, era considerada

movimento social, independente do alcance de suas lutas e da consciéncia politica e
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ideoldgica de suas agdes. Para alguns estudiosos, o conceito de movimento social se reduz
a um numero extremamente limitado de ac@es coletivas de conflito, o que praticamente nos

levaria a crer na inexisténcia de movimentos sociais na América Latina.

A partir de um amplo projeto, “Movimentos sociais frente a crise”, realizado na
América Latina,* as orientacGes coexistentes no interior das préaticas coletivas dos paises
latino-americanos foram resumidas em torno de cinco pares; cada par expressa uma tensao

entre possibilidades antagbnicas:

a) democracia versus verticalismo e autoritarismo dentro dos préprios
movimentos; b) valorizacdo da diversidade societal versus a tendéncia ao
reducionismo e a monopolizagdo da representacdo; c) autonomia diante de
partidos e Estado versus heteronomia, clientelismo e dependéncia; d) buscas
de formas de cooperacéo, de autogestdo ou co-gestdo da economia diante da
crise versus a dependéncia estatal e ao sistema produtivo capitalista; e)
emergéncia de novos valores de solidariedade, reciprocidade e
comunitarismo versus individualismo, légica de mercado e competicao.
(CALDERON, apud SCHERER-WARREN, 1993, p. 19-20)

Estas novas modalidades do pensamento tedrico sobre as acgdes coletivas
contemporaneas sdo denominadas “novos movimentos sociais”, contrapondo orientacdes

emergentes as formas tradicionais do agir politico.

Nos anos 90, prosseguiu-se tracando as perspectivas possiveis, levando-se em
consideracdo duas visdes sobre o problema da organizagéo da sociedade civil: de um lado,
em face do aumento da pobreza, da inseguranca e da violéncia, acreditou-se que a massa
social se constituiu num agregado inorganico de individualidades e de manifestacdes
atomizadas. Nesse ponto de vista, 0s organismos da sociedade civil tendiam a desaparecer,
cedendo lugar as condutas de crise, como gangues de jovens, grupos de delinquentes, etc.
Ainda nessa visdo, uma outra abordagem percebeu a importancia de se compreender as
relages de cooperacdo e de conflito nos processos de organizacéo do crime. Esta tambem
é uma modalidade de organizacao possivel no seio da vida cotidiana. Nessa vertente, temos
a reconducdo das analises para o entendimento das condutas de crise, dos processos de
“desmovimento” (seja desmobilizacdo, imobilismo ou antimovimento) (SCHERER-
WARREN, 1993, p. 21).

A segunda visdo sobre o problema da organizacdo da sociedade civil diz respeito

ao entendimento ndo sé da existéncia da crise, mas também da conduta,

1Cf. SCHERER-WARREN (1993).
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[...] de admiti-la, tentando contrapor ao imobilismo das massas 0s espagos
possiveis de mobilizacdo; ao antimovimento ou condutas de crise, as novas
formas de se movimentar ou de acBes coletivas, e entender os significados
politicos e culturais destas. (SCHERER-WARREN, 1993, p. 21)

O que preponderou, na visdo de Scherer-Warren, ao menos no comeco da década
de 1990, foi a articulacdo das duas dimensdes de analise. As noc¢des de macro e
microrrealidade se redefiniram. A realidade, antes entendida como totalidade estruturada,
passou a ser concebida como “multifacetéria e complexa [...] enquanto processos de agdo
politica, enquanto praticas sociais em construcdo, enquanto movimento propriamente dito.
Busca-se sobretudo, os significados e alcances politicos e culturais das acfes coletivas”
(SCHERER-WARREN, 1993, p. 22). Porém, isto j& era realizado pelas anlises
microssociolOgicas; “a inovagdo encontra-se no surgimento de préticas politicas
articulatérias das acdes localizadas, de redes de movimentos (networks) e na busca de
metodologias que permitam entendé-las” (SCHERER-WARREN, 1993, p. 22).

O entendimento das interconexdes entre o local e o global sdo fundamentais; de
alguma maneira, 0 comunitario e a dimensdo supranacional e transnacional se
complementam no encontro do micro e do macro, sendo o global entendido como o espago
de pluralismo social e cultural na intercomunicacdo das diversidades (étnicas, raciais,

culturais).

Para SCHERER-WARREN, o significado dessas articulagcdes em termos de redes
de movimentos ainda era bastante emergente nos anos 90. Entendemos que esse processo
se proliferou durante a década: ele € representado pelos varios movimentos sociais,
inclusive os indigenas, que buscavam articular-se com as ONGs, os foruns nacionais e
internacionais, as entidades de apoio e com outros povos indigenas do Brasil e da América
Latina. Por meio dessas relagcdes, se estabeleceram assessorias técnicas, politicas e

religiosas.

Outro aspecto a se considerar com relagdo aos novos movimentos sociais (NMS)
diz respeito a superacao da dicotomia entre novos e velhos movimentos sociais, para “[...]
analisar novos elementos culturais emergentes, tanto nos tradicionais (sindicatos, etc.)
como nos surgidos mais recentemente (ecoldgicos, de género, étnicos, etc.)” (SCHERER-
WARREN, 1993, p. 24). Dentre os novos elementos, destacam-se 0s étnicos e os politicos

de caréater pacifico, tendo como bandeiras de luta a descentraliza¢do, a autonomia num
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contexto de respeito a diversidade cultural e humana e uma democracia mais participativa

e direta.

Se em analises anteriores, primeiramente se privilegiava o Estado em detrimento
dos movimentos sociais, depois, 0 movimento era concebido como o lugar da libertacdo e
0 Estado como o da repressdo, na década de 1990 surgiu uma outra tendéncia. Tanto o
papel do Estado quanto o dos movimentos sociais e as relacfes desses movimentos com o
Estado precisavam ser investigadas, na tentativa de desvendar em que medida as a¢des dos
movimentos eram modificadas pelo Estado ou como suportavam os efeitos politico-
institucionais nessas acoes. E o contrario também deve ser objeto de investigacdo, ou seja,
como o Estado também se vé obrigado a reformulacdo sob o efeito dos movimentos da
sociedade civil, abrindo-se para a maior intervencgdo e participacdo dos individuos em suas

praticas.

Trata-se aqui da cidadania coletiva, elaborada a partir de grupos organizados da
sociedade civil, por intermédio de movimentos sociais®. O cidaddo coletivo que faz parte
dos movimentos sociais luta pelo controle da historicidade baseada nos interesses da
coletividade. Séo interesses de diversas naturezas e que impulsionam, por exemplo, grupos
de favelados a lutarem por moradia, maes a reivindicarem creche e escola, grupos de
excluidos do campo a lutarem pela posse da terra, etc. Ha, alem destes, outros grupos que
lutam pelo direito a diferenca e a alteridade: os homossexuais, as mulheres, os ecologistas
e ainda grupos étnicos.

Essas praticas de luta sdo engendradas na esfera do cotidiano por intermédio de
um processo acumulativo de conhecimentos que expressam a identidade politico-cultural
de cada segmento social. Varios agentes participam desse processo, 0s diretamente
beneficiados e os mediadores sociais — grupos de apoio e assessorias das mais diversas
naturezas que atuam informando sobre o funcionamento da méaquina administrativa dos
Orgdos publicos, possibilitando aos participantes dos movimentos um conhecimento maior
sobre as engrenagens do sistema, evidenciando seus aliados e seus oponentes no fluxo e no

refluxo dos movimentos.

A medida que o Estado avanca com a instituicdo de leis, objetivando o controle da

sociedade, 0s movimentos sociais passam a reivindicar sua utilizacdo “[...] como

2 Cf. GOHN, Maria da Gléria. Movimentos Sociais e Educagéo. 3. ed. Sao Paulo: Cortez, 1999. (Questdes da
nossa época, 5)
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ferramenta de libertacdo, a medida que o controle ndo esté explicito. No plano do discurso,
a lei se apresenta igual para todos.” (GOHN, 1999, p. 18). Neste sentido, entendemos que a
concretizacdo de direitos consagrados em lei impde aos novos movimentos, que
aparentemente estdo dimensionados no nivel do imediato e do cotidiano, a necessidade de
sua superagao porque esse universo menor se confronta com o maior num plano de tensdes
e conflitos. Nesta passagem de um universo para outro, se requer uma multiplicidade de
estratégias que amplie a acdo politica dos movimentos, impondo novas articulagdes em

redes de movimentos.

1.3. Conceitos de cultura e identidade étnica

Atualmente o campo de estudo da Antropologia € definido pelo conceito de
cultura, compreendida como um fendmeno social em que formas de agir e de pensar séo
compartilhadas por um dado agrupamento humano, ou seja, como um conjunto simbdlico®.

Essa no¢do implica numa mudanca de postura quanto a cultura, que deixa de ser algo:

... menos ligado a costumes, técnicas, artefatos em si, e mais relacionada ao
significado que estes tém no interior de um codigo simbdlico. Enguanto
conjunto de simbolos, a cultura é produto de uma capacidade inerente a
espécie humana e que a diferencia dos outros animais: 0 pensamento
simbolico. (TASSINARI, 1995, p. 448)

A definicdo de cultura proposta por TASSINARI (1995, p. 448-9) baseia-se nos
seguintes pontos: 1) o cdédigo simbdlico que chamamos de cultura permeia todos os
momentos da vida social (casamento, natureza, sexualidade,etc.). Cada parte da vida social
sO pode ser compreendida em relacdo a totalidade cultural de que faz parte, no interior de
um conjunto amplo de simbolos; 2) a cultura diz respeito a uma capacidade comum a toda
humanidade e por isso prevé a possibilidade de entendermos o diferente; 3) cada cultura é
compartilhada, formulada e transformada por um determinado grupo social; 4) toda cultura

é dindmica, ou seja, vai se transformando através da historia.

Com base nessa concepcdo de cultura, € que entendemos como as sociedades

indigenas organizam o mundo e se organizam no mundo, compondo seu universo total, as
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relagdes que estabelecem com a natureza, com o mundo sobrenatural e com a sociedade. O
modo como procuramos caracterizar a vida social dos povos indigenas, com base em uma
forma linear de escrita na qual os fendmenos sdo divididos em varias partes, nao
corresponde ao sentido atribuido por eles préprios. Para as sociedades indigenas, as
relacfes que os indios estabelecem com a natureza, com o mundo sobrenatural e com a
sociedade “encontram-se embricados uns nos outros, e sdo aspectos de um mesmo e Unico
processo: 0 da reproducdo material e simbolica da vida social” (TASSINARI, 1995, p.
450).

Neste sentido, o contexto cultural do povo Guarani € um dos eixos centrais de
nossa investigacdo. O movimento de professores Guarani/Kaiova e todas as formas de
conducédo e gerenciamento do movimento, ainda que sejam, em parte, elaboragdes que a
sociedade ndo-indigena forjou para eles, passam pelo modo de ser dos Guarani,
respondendo as necessidades e a seus ritmos proprios, relacionados a seus codigos

culturais.

Sabemos que a cultura indigena € fundamentalmente oral e que a historicidade de
uma cultura oral s6 pode ser entendida no seio das chaves culturais dessa sociedade,
determinantes dos sentidos de vida e de morte e da relacdo com a realidade circundante.
BRAND (1997, p.21) chama isto de relagdo com o entorno regional, onde estdo aqueles
que fazem parte da sociedade majoritaria, com sua economia, seus valores, suas religides,

suas técnicas e seus mecanismos de exploragao.

Nenhuma sociedade pode ser definida unicamente a partir de suas
caracteristicas internas, mas enquanto em interacdo no contexto regional ...
Hoje, os Guarani/Kaiovd estdo sendo constantemente desafiados pelo
entorno regional, do qual dependem para a sua sobrevivéncia enguanto
grupo étnico diferenciado. (BRAND, 1997, p. 44-5)

Segundo a elaboracdo tedrica de Frederich Barth, “Grupos étnicos sdo formas de
organizacéo social em populagdes cujos membros se identificam e sdo identificados como
tais pelos outros, constituindo uma categoria distinta de outras categorias da mesma
ordem” (1976, p. 26).

3 Cf. TASSINARI, A .M. I. Sociedades indigenas: introduc&o ao tema da diversidade cultural. In: A tematica
indigena na escola: novos subsidios para professores de 1" e 2 graus. Brasilia: MEC; MARI; UNESCO,
1995. p. 448.
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Para tratar da questdo da identidade étnica, Oliveira (1976) afirma que ela é
constituida a partir da identidade constrativa, ou seja, de nossa afirmacéo diante do outro,
uma afirmacéo por oposicdo e que ndo surge isoladamente. Neste sentido, é relevante que
nos apropriemos também da concepc¢édo de identidade étnica oferecida por Cunha (1986),
que a vincula a auto-identificacdo do grupo e a identificagdo deste pela sociedade

envolvente.

1.4, Escola indigena diferenciada: pressupostos

A Constituicdo de 1988 estabeleceu uma nova concepgdo para regulamentar a
relacdo dos indios com o Estado brasileiro. Foram rompidos os conceitos de
integracdo/incorporacédo e garantidos os direitos a diferenca, a alteridade e a autonomia (cf.
artigos 22, 210, 215, 231 e 232 da Constitui¢ao).

Em relacdo a educacdo escolar, foi garantido, pelo artigo 210, o uso das linguas
maternas e de processos préprios de aprendizagem. Na esteira da lei maior, surgiu uma
série de leis e decretos que sustentam juridicamente as iniciativas indigenas e de grupos de

apoio, a fim de garantir, na pratica, as conquistas legais.

Em 1991, a responsabilidade da educagdo escolar indigena foi transferida da
FUNAI para o0 MEC, por meio do decreto n. 26/91, do qual deriva uma serie de
procedimentos para viabilizar as propostas, em atendimento as exigéncias constitucionais.
A portaria interministerial n. 559/91 definiu as agdes e as formas como o MEC deveria
assumir as novas func@es e previu a criacdo de um Comité de Educacédo Escolar Indigena,
formalizado em 1993, composto inicialmente por 17 membros, entre antropdélogos e
indigenistas, que vinham desde sua composi¢do atuando nacionalmente como assessores,
coordenadores, ministrantes de cursos e pesquisadores, prestando apoio técnico e
oferecendo subsidios para as Secretarias Estaduais e Municipais de Educacdo, bem como

aos movimentos de professores indigenas brasileiros.

Quando da formulacdo das diretrizes gerais da educacdo escolar indigena, em

1994, foi declarado que:

A escola indigena tem como objetivo a conquista da autonomia socio-
econdmico cultural de cada povo, contextualizada na recuperacdo de sua
memoria histérica, na reafirmacdo de sua identidade étnica, no estudo e
valorizagdo da propria lingua e da propria ciéncia — sintetizada em seus etno-
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conhecimentos, bem como no acesso as informagdes e aos conhecimentos
técnicos e cientificos da sociedade majoritaria e das demais sociedades,
indigenas e ndo-indigenas. A escola indigena tem que ser parte do sistema de
educagdo de cada povo, no qual, a0 mesmo tempo em que se assegura e
fortalece a tradicdo e 0 modo de ser indigena, fornecem-se os elementos para
uma relacdo positiva com outras sociedades, a qual pressupde por parte das
sociedades indigenas o pleno dominio de sua realidade: a compreensdo do
processo historico em que estdo envolvidas, a percepcéo critica dos valores e
contravalores da sociedade envolvente, e a pratica da autodeterminacao.

Como decorréncia da visdo exposta, a educagdo escolar indigena tem
que ser necessariamente especifica e diferenciada, intercultural e bilingle
(MEC, 1994, p. 12)

Estes principios da educacdo escolar indigena orientam, ou melhor, deveriam
orientar as politicas publicas para as escolas indigenas, sendo, de alguma forma,
referéncias para a luta dos professores na conquista desta. E na fusdo da educac&o
indigena, que encerra toda a cultura, as linguas, as tradicbes e 0s costumes étnicos
diferenciados, com o projeto de educacdo escolar indigena que se estabelecem as bases de
discussdo e de referenciais de luta para os povos indigenas.

Voltemos aos conceitos basicos para a educacdo escolar indigena. Por ser
especifico e diferenciado, compreende-se que o respeito as caracteristicas de cada escola,
de cada comunidade, s6 surgira com base no dialogo, no envolvimento e no compromisso
dos grupos indigenas como agentes e co-autores de todo o processo. Quanto a
interculturalidade, é compreendida como o intercdmbio positivo e mutuamente
enriquecedor entre as culturas das diversas sociedades, o que significa a passagem de uma
visdo estatica da educacdo para uma concepcdo dindmica; significa também o
estabelecimento e a manutencdo de um diadlogo constante entre as culturas, capaz de
desvendar seus mecanismos, suas fungdes e sua dinamica. Quanto ao bilinguismo, sua
presenca no contexto escolar indigena deve ser pensada dentro de uma nova concepcéao, a
do uso da lingua materna na alfabetizacdo ndo como ponte transitoria para o aprendizado
do portugués, visando a incorporacdo do indigena na sociedade nacional, mas como o
cddigo por meio do qual se organiza e se mantém integrado todo o conhecimento
acumulado ao longo das geracOes, assegurando a vida de todos os individuos de uma
comunidade. O conhecimento de outras linguas, no caso do portugués, torna-se mais
natural e melhor incorporado por intermédio da lingua materna, com o objetivo de
ampliacdo dos conhecimentos e ndo como forma de detrimento ou de supressao das linguas
e culturas indigenas (MEC, 1994, p. 10-12).
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A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional de 1996 (lei n. 9394) reafirmou
o reconhecimento da necessidade de diferenciagdo da escola indigena em relacéo as demais
escolas e consagrou o direito ao uso das linguas maternas e a processos proprios de
aprendizagem. Os artigos 78 e 79 da LDB de 1996 garantem o desenvolvimento de
programas que, por meio de pesquisas, déem sustentagdo técnica e financeira aos demais
sistemas de ensino, a fim de oferecer fundamentagdo para a educacgdo escolar bilingue e
intercultural entre os povos indigenas. O artigo 87 da referida LDB obriga a Unido, os
Estados e os municipios a realizarem programas de capacitacdo de todos os professores em
exercicio (MEC, 1998, p. 34). Esses programas ja estdo em andamento desde 1993
(segundo relatérios do CIMI), em varias regides do Pais, numa parceria entre
comunidades, organizacdes indigenas, universidades, organizacdes ndo-governamentais e

orgdos do governo.

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNE/Indigena) foi
lancado em 1998 pelo MEC. Nele séo explicitados os tracos que diferenciam as escolas
indigenas das escolas ndo-indigenas; sdo reconhecidos os conflitos e as contradi¢cdes a
serem superados, com base em uma pratica de educacdo especifica e diferenciada; €
apresentado um quadro de ideias e sugestdes, como subsidios para praticas educacionais
nas varias areas do conhecimento (Matematica, Historia, Geografia, Ciéncias, Arte e
Educacgdo Fisica), sem, contudo, fechar-se para propostas curriculares que deverdo, ao
menos no plano tedrico, ser construidas pela propria comunidade escolar, valendo-se de
suas especificidades, seus processos e seus ritmos préprios. No entanto, no mesmo
documento, é reconhecido que o cotidiano da maior parte dos povos indigenas encontra-se
ainda distante do processo das conquistas legais da escola indigena. Esse cotidiano:

... se desenvolve num contexto de tensdo entre conhecimentos indigenas e
ocidentais, entre politicas publicas e politicas de aldeias, entre tendéncias
politicas internacionais e a definicdo de estratégias e de opcdes especificas
de vida e de futuro para populac@es indigenas. Supfe-se que estas tenses,
de cunho eminentemente politico, passem pela escola indigena, fazendo dela
palco para o didlogo ou o conflito entre essas forcas em interagdo. (MEC,
1998, p. 36)

Assim, a questdo da educacdo escolar diferenciada, na préatica, alem de encerrar
contradi¢Bes intrinsecas ao proprio processo de instalacdo, encerra contradi¢cbes também

no plano tedrico. O nosso entendimento de uma escola diferenciada para os indigenas
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encontra seus fundamentos tedricos principalmente em MELIA (1998)% para quem o
debate sobre a diferenciacdo nédo se estabelece nos limites estreitos de uma escola apartada,
separada do mundo que a cerca, mas ao contrario, coloca-a em contato com ele, ndo como
forma de suprimir a identidade étnica, mas como reafirmacdo e ampliacdo positiva dos
referenciais culturais de que os indigenas dispdem em sua vida cotidiana e que nutrem a

organizacao social de qualquer grupo humano®.

A educacdo indigena parte de um movimento cultural interno e por isso se
estabelece num campo oposto a educacdo para o indigena, que advém da sociedade externa
e funciona como mecanismo de controle e de imposi¢do da cultura capitalista dominante.
A educacdo indigena, em oposicdo & educagdo para o indigena, apresenta algumas
diferengas bésicas:

... enquanto a educacdo indigena se processa em termos de continuidade, a
educacdo para o indigena pretende estabelecer a descontinuidade e a ruptura
com o tempo anterior. A crianca é tomada como tabula rasa. (MELIA, 1978,
p. 53)

A analise de Melia tem por base um importante ponto de reflex&o, expresso na
seguinte frase: “Educagdo pode dar-se muito bem sem alfabetiza¢do. Alfabetizagédo, no
entanto, nem sempre assegura uma boa educacdo” (1978, p. 7). A interferéncia da

alfabetizacéo

[...] pode atuar de dois modos diferentes: como substituicdo da educacdo
indigena (essa € geralmente a perspectiva da alfabetizacdo ideada pela
sociedade nacional), ou como complemento da educacdo indigena, a modo
de pratica paralela (essa é a perspectiva da alfabetizacdo desejada pelo indio,
guando mais conscientemente assumida). No primeiro caso, a interferéncia
se apresenta com objetivos de ruptura: no segundo, ela vem de uma inovagéo
coerente com a educacgdo indigena. ... Conclui-se que é de importancia
capital que o problema da alfabetizac&o indigena ndo pode ser resolvido com
critérios de simples alfabetizacdo, pois ela tem que considerar detidamente
as condicBes pedagdgicas nas quais vai ser feita e a situagdo linglistica do
indio, que vai ser alfabetizado e a politica linguistica a ser seguida. (MELIA,
1978, p. 60-1)

* AnotacBes referentes aos debates e as conferéncias de que participamos, especialmente no | Encontro de
Educacéo Escolar Indigena da América Latina, realizado em Dourados de 23 a 27 de marco de 1998.

5 Cf. NASCIMENTO, Adir Casaro. Educacdo Escolar Indigena: em busca de um conceito de educagéo
diferenciada. Marilia, 2000. Tese (Doutorado em Educacdo) — Campus de Marilia, UNESP.
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A educacdo indigena esta situada nos parametros de um processo total em que a
cultura é ensinada e aprendida segundo uma socializa¢do integrante, ndo podendo ser
confundida como algo geral e genérico, caracteristica muitas vezes difundida no seio da
sociedade majoritaria em face do desconhecimento ou preconceito. “Por isso, a analise do
sistema educativo de um povo indigena vem a confundir-se com o estudo total da sua
cultura” (MELIA, 1978, p. 12-3).

A oralidade é a base da educagdo indigena e isto ndo pode ser ignorado. Alias, 0s
ndo-indigenas também vivem a primeira fase da educacdo somente com base na oralidade.
As melhores teorias educativas passam pela personalizacédo das ideias, 0 que os Guarani ja
fazem. A educacdo guarani, hoje, s6 ndo esta completa porque ha situacBes novas,
desafiadoras, derivadas do contato com a sociedade ndo-indigena, que se torna cada vez
mais intenso. No entanto, a esséncia da cultura guarani deve ser a linha mestra da educacao
escolar, pois a educacdo indigena pode ser escolar e a educacao escolar também pode e

deve ser indigena.

A educacdo indigena deve priorizar um aspecto essencial: o bilinguismo, uma
porta aberta (mas ndo escancarada) para a entrada do conhecimento da sociedade
envolvente e, a0 mesmo tempo, para a manutencdo dos saberes da sociedade indigena. E
preciso convir que existe uma educacdo indigena prévia a escola, com muitos valores, e
que ela é uma forma de entender 0 mundo, com palavras, gestos, podendo e devendo ser

integrada a escola.

Os indios ja trilharam o caminho do bilinguismo, ainda que premidos pela
necessidade, mas hoje isto deve ser aprimorado. Se a economia imp6s novas relacdes de
trocas a partir do contato, € possivel avancar rumo ao desenvolvimento de uma ideia de
economia baseada na reciprocidade, pois os indigenas ja entenderam que vivem em dois

sistemas diferentes; 0s ndo-indios € que ignoramos essa realidade.

A educacdo indigena precisa da escola em razdo de circunstancias historicas
advindas do contato. Por outro lado, a conducdo dessa escola também ser outorgada aos
indigenas. As universidades devem apoiar e fornecer subsidios para a capacitacdo dos
indios, facultando-lhes a digestao das novas condic¢des, mas sempre com base nas raizes da

educacdo indigena.

Por isso, a vocacdo da educacdo indigena na escola € ser bilingue. Esse
bilinguismo ndo pode ser uma via de méo Unica, mas uma via dupla, a fim de reafirmar a

cultura, a identidade, enfim, a alma indigena. SO esse tipo de bilinguismo pode abrir
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espacos para um curriculo diferenciado, que deve ser aplicado fundamentalmente nas
primeiras séries, pois a medida que se afirma e reafirma a lingua com todo o seu substrato
cultural, afirma-se e reafirma-se também a identidade étnica. Quando a crian¢a india
frequentar a escola ndo-indigena, ela estara em condices de compreender melhor néo sé a
lingua portuguesa, mas fundamentalmente aprofundar-se de modo reflexivo em sua prépria

cultura.

Mediante essa compreensdo de bilinguismo é que se entende o sentido de escola
diferenciada e de alfabetizacdo em lingua materna, na amplitude de seu sentido cultural. A
escola diferenciada ndo esta vinculada a ideia de isolacionismo, 0 que acentuaria ainda

mais a discriminacdo e o afastamento do indio da vida nacional.

A troca € sempre necessaria e favoravel. Deve-se eliminar o sentido da
exclusividade, para que o dialogo ndo vire mondlogo. Nao se pode pleitear um modelo de
escola indigena fechada, desconsiderando o afeto por outras culturas. E preciso, isto sim,
preservar as caracteristicas proprias de uma comunidade, como forma de respeito a vida

dessa comunidade, ndo perdendo de vista a relagdo de reciprocidade com outras culturas.

O sistema de escrita é bastante contraditorio, sendo, a um sé tempo, recurso
empreendedor, enriquecedor e destrutivo. A lingua escrita muitas vezes tem sido usada
como fator de divisdo social, pois esta fundamentada no poder, no caso, das comunidades
indigenas, especialmente o religioso. Isso é bastante temeroso para as sociedades
indigenas, que tém na religido um dos pilares de sua vida. A escrita serviu, e serve, como
elemento principal para a hierarquizacdo social: como o professor tem o seu dominio,
situa-se num nivel superior da comunidade indigena, estabelecendo um novo centro de

poder e dominagao.

Para que a escrita seja utilizada de forma positiva, é imprescindivel que a politica
educacional se estabelece sobre “[...] uma analise da situacdo linguistica da sociedade
indigena. Em outros termos: ela ndo pode prescindir da realidade socio-linguistica de cada
grupo indigena que vai ser alfabetizado” (MELIA, 1978, p. 64).

Essa realidade linguistica tem uma histéria que “[...] ndo esta desligada dos fatos
sociais que ela vive. A lingua, que é uma representacéo do espaco vital, é também o modo

de vivé-lo socialmente, com todas as suas mudancas historicas” (MELIA, 1978, p. 65).

E com base nessas discussdes, ampliadas pelo proprio movimento de professores

indigenas em atuacgdo no Brasil, que nos referimos ao modelo de escola diferenciada.
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1.5. Procedimentos técnico-metodologicos e fontes

1.5.1. A Historia dos povos sem Historia

Moniot aponta-nos os métodos e as possibilidades da Histdria para povos agrafos
dentro da nova modalidade conceitual em que os indios devem ser inseridos como agentes
historicos: “Os meios de uma pesquisa historica sdo 0s materiais documentados e a
atividade intelectual (problematica, critica) que os pesquisa, reconhece e explora, torna
uteis [...] de resto, os dois imbricados de forma indissoltvel e continua” (apud LE GOFF;
NORA, 1998, p. 101).

Para Moniot, existem “duas espécies de documentos: aqueles que emanam da
comunicacdo dos homens entre si” (apud LE GOFF; NORA, 1998, p. 101), sejam eles
escritos ou orais, e que apesar de serem de ordem subjetiva, sdo portadores de uma
significacdo, definida por seu contexto originario, e que para sua conservacao utilizam a
grafia ou a memdria. Os outros sdo 0s denominados “neutros e taciturnos, vestigios
materiais e imateriais aos quais o préprio historiador pode reconhecer um valor implicito

de signo, indice, prova, testemunho” (p. 101).

No caso da pesquisa ora apresentada, apoiamo-nos fundamentalmente na primeira

espécie de documentos, 0s escritos e 0s orais.

Quanto ao levantamento das fontes escritas, a principio localizamos dois tipos de
fontes: uma produzida pelos proprios professores indigenas e outra produzida por ndo-
indios. Mesmo considerando que no primeiro tipo exista uma grande participacdo de néo-
indios, que trabalham como assessores técnicos, politicos e religiosos, priozamos essa
documentacao como parte essencial da analise. Foram coletadas: anotac6es sobre trabalhos
e discussdes desenvolvidas nos encontros anuais entre os professores que fazem parte do
movimento; algumas listas de presengas; solicitagdes de verbas para a realizacdo dos
encontros; cartas e oficios de reivindicagcdes junto aos 6rgdos publicos; relatérios de

reunides da Comissdo que coordena 0 movimento, dentre outros materiais.

No segundo tipo de fontes escritas, contamos com relatérios do CIMI sobre os
encontros dos professores, arquivados no proprio 6rgdo. Na Secretaria de Educacdo do
Estado de Mato Grosso do Sul, buscamos os dados estatisticos sobre a realidade escolar
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indigena, os relatorios sobre os cursos de capacitacdo e fundamentalmente documentos que
evidenciam a relagdo mantida pela Secretaria com o0 movimento, por intermédio de sua

Comissao representativa.

Os procedimentos para a coleta das entrevistas como fontes orais foram baseados
em Jose Carlos Sebe Bom MEIHY (1991). Os informantes séo membros da Comissdo que

representa 0 Movimento de Professores Indigenas em Mato Grosso do Sul.

Esclarecemos que ndo desconhecemos as muitas dificuldades de trabalhar com
fontes orais, dentre elas, o envolvimento de varias categorias das diferentes disciplinas das
Ciéncias Humanas, como: biografia, tradicdo oral, memoria, linguagem falada, métodos
qualitativos, etc. Assim, tentamos atravessar esse terreno “escorregadio”, atentando para o
alerta de Paul Thompson (1992), a fim de tratar as fontes orais como um documento a

mais, sem, no entanto, perder de vista sua riqueza como testemunho subjetivo/falado.

Por outro lado, também ndo ignoramos que 0s entrevistados reportam-se ao
passado a partir de significacGes e valores do presente; a visdo que hoje tém dos fatos de
outrora esta maculada por um conjunto de circunstancias. As posicOes pessoais
representam a percepgdo social dos fatos; por via das fontes orais, chega até nds um
significado social que merece ser avaliado (THOMPSON, 1992). A diversidade de
posicOes e interpretacbes — sobre o presente ou o passado — que 0s entrevistados
expressam, tende a enriquecer o conjunto de informac6es sociais sobre o qual devemos nos

deter e analisar.

No caso especifico desta investigacdo, as entrevistas foram feitas com oito
membros da Comissdo que representa 0 Movimento de Professores Indigenas em Mato
Grosso do Sul, selecionados dentre os que mais frequentam as reunifes dessa Comisséo.
Considerando que todos os entrevistados integram o Movimento de Professores Indigenas
sul-mato-grossense, foi possivel visualizad-los no contexto do movimento indigena em

Mato Grosso do Sul.

Alguns trechos das entrevistas, que sdo referidas ao longo do livro, foram
compostos e utilizados de forma fiel a fala dos entrevistados. Por isso, alguns erros no uso
da lingua portuguesa ndo foram suprimidos. Acrescentamos ou excluimos algumas

palavras somente COMO recurso para conectar as frases.

Quanto ao questionario feito junto aos professores indigenas, foram respondidos

25. Para a elaboracdo do questionario foram levadas em consideracdo, primeiramente, as
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dificuldades que os professores poderiam ter com a linguagem, uma vez que ele esta
escrito em lingua portuguesa. Por isso, elaboramos poucas questdes objetivas, que foram
explicadas e debatidas com os cursistas que atuam como professores em escolas indigenas,
num dos intervalos das aulas que acompanhamos no | Curso de Magistéerio oferecido para
professores Guarani/Kaiovd, na etapa de janeiro a fevereiro de 2000. Novos
esclarecimentos foram feitos individualmente, & medida que foram solicitados. Outra
preocupacdo foi salientar que o professor indigena poderia responder as questdes com

liberdade de expresséo, ndo sendo obrigatdria a sua identificagéo.

A expectativa era a de que o questionario fosse respondido individualmente, mas,
apesar de nossa insisténcia, foi com surpresa que recebemos respostas elaboradas em
duplas ou por mais pessoas. Entendemos que este comportamento revela ndo somente
significados proprios da cultura guarani ou a falta de dominio tedrico de alguns dos
assuntos abordados, mas também é o reflexo de uma necessidade de respaldo social para
assuntos que abrangem praticas coletivas. As respostas do questionario serviram como

subsidios para nossa anélise, ainda que ndo aparecam no texto de forma explicita.

Ainda como recurso da pesquisa empirica, visitamos cinco escolas em trés areas
indigenas. O objetivo dessas visitas foi vivenciar a pratica educativa, tentando relaciona-la
ao que e defendido pelo movimento de professores e detectar os limites de compreensao do

processo de conquista por uma escola em sua totalidade.

Durante as observacdes realizadas nas escolas, foi possivel visualizar alguns
aspectos do comprometimento politico da acdo social do professor com sua comunidade, o
que sustenta e justifica 0 movimento de professores Guarani/Kaiova no Estado, ou seja,
essa experiéncia nos possibilitou verificar in loco a diversidade de situacGes vivenciadas
pelos Guarani, o que evidencia, em certa medida, os limites e as possibilidades de acdo do
movimento de professores. De alguma maneira, aqueles que participam do movimento
mantém uma atuagdo mais critica e incisiva diante das situagdes de impacto que envolvem

a comunidade escolar e a aldeia como um todo.

Retornando ao levantamento das fontes escritas, é importante registrar a
dificuldade enfrentada. A organizacdo da documentacdo escrita por parte dos proprios
professores indigenas merece uma reflexdo diferenciada. O Movimento de Professores
Indigenas Guarani/Kaiova encerra elementos proprios e diferenciados de um movimento
nos moldes da sociedade ndo-indigena. O préprio processo de conquista da escrita obedece

a uma outra légica e ndo corresponde a tradicdo indigena, que continua sendo
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fundamentalmente oral. Nestes termos, tivemos que desenvolver a pesquisa sem a
preocupacdo de analisar a organizagdo do movimento segundo uma organizacao escrita da
acao politica que existe de fato. Os documentos foram em grande parte elaborados com a
assessoria do CIMI — Dourados e quando ndo, se resumem a anotacfes diversas de alguns
integrantes da Comissdo, sem a preocupagdo com uma sistematizacdo rigorosa de datas ou
teor das discussfes; ha muitos encontros que nem sequer foram registrados. O arquivo dos
documentos também esta prejudicado, na medida em que 0 Movimento ndo tem uma sede
propria e esses documentos acabam sendo controlados ou guardados por um ou outro

integrante da Comissao.

Assim, usamos todo o material que nos interessava sem a preocupacdo com a
periodizacdo exata sobre 0s encontros anuais, mesmo porque ndo foram encontrados todos
os relatdrios. As tentativas de recuperar as datas com exatidao, via entrevistas, ndo foram
bem sucedidas. A preocupacdo com a periodizacdo dos acontecimentos ndo obedece a
mesma logica da cultura ndo-indigena, o que dificultou uma maior precisdo das datas dos
acontecimentos relacionados a acdo do Movimento de Professores. Considerando esse
dado, nossa preocupacdo girou em torno da captacdo das acOes efetivas da Comisséo de
professores enquanto forca representativa do Movimento, bem como da observacao do real
controle que ela possui sobre o processo que envolve a conquista da escola e da
importancia de seu papel como difusora de préticas politicas articulatorias junto aos
professores e a comunidade escolar como um todo, inclusive junto aos pais e demais

liderancas.

Também € oportuno relatar que as dificuldades para o levantamento de dados
junto aos arquivos da Secretaria de Educagdo do Estado, onde pretendiamos recolher
subsidios para um mapeamento do desenvolvimento da realidade escolar no seio das
comunidades indigenas Guarani/Kaiova no periodo pés-Constituicdo de 1988, foi um
trabalho penoso e infrutifero. Verificamos o descaso que ainda ha na organizacdo dos
arquivos das institui¢cbes publicas. No caso especifico de nossa pesquisa, todos os esforcos
para a obtencdo de dados do comeco da década de 1990 resultaram em frustracfes, o que
inviabilizou, pelo menos para a consecucdo deste estudo, a construgdo de um quadro
comparativo com os dados de hoje. S6 sera possivel um mapeamento futuro se for feita
uma pesquisa especifica junto as escolas das 24 reservas do Estado, o que, para esta

pesquisa, seria impraticavel.
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A quase totalidade dos documentos pds-1991, quando a responsabilidade da
educacdo escolar indigena passou para o controle do MEC e consequentemente para as
Secretarias de Educagédo dos Estados, até o ano de 1995, foram entregues para o Centro de
Documentacdo Regional do Campus de Dourados da Universidade Federal de Mato
Grosso do Sul. Essa documentagdo foi entregue num total de seis caixas, sem a menor
preocupacdo com sua organizacdo. Dispusemo-nos a vasculhar todo o material e pudemos
constatar a existéncia de dados sobre o nimero de professores de algumas escolas, alguns
gréficos sobre a evolugdo do quadro de professores indigenas nas escolas, mas tudo sem
datas e sob a forma de rascunhos, evidenciando a ndo finalizagdo de algumas iniciativas
para apurar a realidade com que se lidava. Portanto, nossa intencdo de contribuir de uma
forma mais eficaz para a avaliagdo dos progressos, a0 menos no campo NUMeErico, rumo a
conquista da escola pelos professores indigenas e verificar a contribuicdo do Movimento
de Professores Indigenas para isto ficou prejudicado. Sabemos que o numero de
professores indigenas nas escolas indigenas cresceu, sendo uma grande conquista durante a
década de 1990, o que infelizmente ndo pudemos comprovar com o auxilio de dados

quantitativos.



CAPITULO 11

O MOVIMENTO INDIGENA: UMA TRAJETORIA PARA A CIDADANIA DOS
INDIGENAS?

A libertacdo, isto é, a emancipagdo do homem, se da na pratica ou ndo se da.
(José de Souza Martins)

Para dissertar sobre o movimento indigena, € necessario reconstruir a
historicidade nele implicita. De modo geral, consideramos fundamentalmente quatro
grupos de agentes no processo: a Igreja Catolica, o Estado/os empresarios capitalistas do
campo, os protagonistas do indigenismo alternativo e os proprios indios, aqui tratados na
sua forma genérica, pois a variedade e a diversidade de culturas indigenas possuem

especificidades e diferencas marcantes, fugindo ao campo de analise por nos estabelecido.

Esses agentes histdricos se diferenciam por seus objetivos e pelas lutas que
permeiam suas vidas, cada qual defendendo seus interesses, em campos opostos e com
potencialidades desiguais. Sabemos que os lutam por poder e dinheiro séo os “detentores”
da Historia,® sendo possuidores dos direitos de cidaddo. No caso dos indios, eles sdo os
“excluidos” da historia, que lutam contra o aniquilamento fisico, étnico e cultural, em
defesa da propria vida, sendo permanentemente ameacados pela grande expansédo
capitalista no campo. Nas décadas de 1970, 1980 e 1990, os indios aliaram-se entre si, com
grupos de apoio e com a Igreja Catdlica. No contexto histérico especifico de que tratamos,
essas aliancas representaram uma forma de contraposicdo as velhas e as novas relacoes de

exploracdo e dominacao.

Entendemos, baseados nas novas interpretacdes de movimento social, que o
movimento indigena ndo se encontra revestido de grandes pretensdes, como a tomada do
poder ou o aniquilamento do sistema capitalista globalizado a que estdo (e estamos)
expostos. Seu intento é simplesmente viabilizar condi¢des de vida, garantindo-se o direito
de ser indigena. Mediante a forca politica de suas a¢des, os indios buscam melhorar o seu

cotidiano.

® Termo utilizado por DEL PRIORI, 1997, p. 259-274.
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E importante enfatizar que movimentos aparentemente alienantes e impotentes
politicamente, por evidenciarem uma luta localizada e muitas vezes marcada por questdes
basicas como saude, educacédo ou terra, na verdade encerram elementos que se entrelagam
e dao forma a vida social, preconizando um novo projeto de sociedade que os ‘excluidos’
reivindicam e tentam implantar nos redutos de sua vida cotidiana. Essa luta é localizada
porque as grandes tendéncias do processo econdmico acabam por se refletir no &mbito do
cotidiano de varios segmentos da sociedade. A reinvencdo desse cotidiano, visando a um
projeto de futuro, pode ser qualificada como uma ‘ilusdo fecunda’’, o que implica insistir

no homem como for¢a motriz do fazer histdrico.

Com base nos estudos de DEL PRIORE, entendemos que o fazer das pessoas ndo
é insensivel as realidades politicas, nem as temporalidades. Mesmo percebendo que a

realidade esta prensada pela forca dos poderes e das institui¢cdes, vislumbramos um

... permanente movimento de microrresisténcias que inauguram, por sua vez,
microliberados que mobilizam recursos impensaveis entre as pessoas
comuns. Parecendo submeter-se ao poder, os mais ‘fracos’ inventam,
rapidamente, como metaforizar a ordem dominante fazendo suas leis e
representacdes funcionarem sob outro registro. (DEL PRIORE, 1997, p. 273)

E o que este trabalho sobre o Movimento de Professores Indigenas

Guarani/Kaiova pretende evidenciar.

2.1. Contextualizacdo histdrica do papel da Igreja em relacdo aos povos indigenas no

Brasil: de usurpadores a aliados

Desde a chegada dos europeus ao territorio americano, a logica de atuacdo da

Igreja Catolica esteve condicionada a forma de conceber o mundo segundo o cristianismo.

As praticas tedrico-ideoldgicas perpetuaram a dominagdo dos jesuitas no seio das
sociedades indigenas. Neves (1978) reconstituiu o universo mental dos protagonistas da
colonizagdo do Novo Mundo, demonstrando como o carater da universalidade crista
permeou 0s projetos de acdo jesuitica. O autor desnudou a ideologia que explicitou a légica

da interdependéncia estabelecida entre fé e Império, uma unidade que deu legitimidade as

7 Cf. SPOSITO, Marilia A ilusdo fecunda: a luta por educagdo nos movimentos populares. Sdo Paulo:
Hucitec, 1993.
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acles jesuitas junto aos indios e permitiu o sucesso do empreendimento colonizador
baseado na escravizagdo, num projeto calcado na expulsdo e na sujeicdo dos habitantes

naturais das terras descobertas.

Na analise de Neves (1978), o projeto missionario fundamentou o projeto
econdémico mercantilista. Foi fundamentada nessa ideologia cristd e mercantilista que
vigorou a pratica da catequese no Brasil durante todo o periodo que vai do século XVI ao
XVIII. Essa acdo sofreu oscilagdes, principalmente em decorréncia do choque de interesses
da Igreja, mais precisamente dos missionarios jesuitas, com os interesses do Estado. Mas,
de maneira geral, ambas as instituicdes caminharam lado a lado, com o intuito de dominar
0 gentio, procurando cada qual alcangar seus objetivos de viabilizar a colonizagdo, onde
poder e riqueza estavam no foco desta relagdo e em permenente estado de disputas.

Para Paiva (1982), o processo de implantacdo do sistema colonial (1549 a 1600)
prosseguiu pelos séculos seguintes, como um desdobramento da expansédo do capitalismo,
que nasceu europeu e aos poucos foi se tornando universal. A catequese transformou-se
num instrumento de conversdo, método pacifico de dominacao processado via missionarios
jesuitas, escamoteando o processo de sujeicdo e possibilitando a implantacdo do projeto de
colonizacdo. Os indigenas eram mé&o-de-obra escassa e necessaria, essencial para o

empreendimento colonial.

Durante todo o periodo colonial, a Igreja Catolica estabeleceu vinculos e pactos
com a Coroa portuguesa e ndo com 0s poderes locais, embora a expulsdo dos jesuitas no
século XVIII, tenha se dado aparentemente em virtude da interferéncia de missionarios em
favor da liberdade dos indios, chegando mesmo a eclosdo de motins na col6nia. Isto reflete
uma tensdo entre a Igreja e o poder local, mas sobretudo a tensdo daquela com a Coroa,
pois, a partir da segunda metade do século XVIII, com a expansdo mercantil e o
crescimento dos monopdlios econémicos nas maos do Estado pombalino, a Igreja comecou
a ser posta a margem do poder, num processo que sé recentemente foi completado. Embora
em sua estrutura a Igreja se mantivesse alheia ao avanco politico dos representantes do
poder local, durante toda a Monarquia, em decorréncia de sua prépria organizacao interna,
era ainda “tradicionalmente politicamente monéarquica e absolutista” (MARTINS, 1989, p.
37-38).

Com a proclamacdo da Republica, houve a separagdo do Estado em relacdo a

Igreja, embora ambos continuassem a coexistir de forma bastante ambigua.
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A partir da metade do século XIX, a economia brasileira conheceu profundas
transformacdes, com a insercdo de um ritmo mais acelerado de producdo capitalista. Na
passagem para o século XX, esse processo se intensificou, em decorréncia das novas
condicgdes impostas pela divisdo internacional do trabalho. Na medida em que cresceu a
penetracdo econdmica rumo a territdrios ainda ndo explorados, intensificaram-se os
conflitos entre os agentes do progresso e os indios, habitantes naturais desses territorios.
As populacgdes indigenas das regides ocupadas eram expulsas violentamente e, ndo raro,
exterminadas (GAGLIARDI, 1989).

Os primeiros anos da Republica foram marcados pela inércia do Estado em
assumir uma politica indigenista clara, 0 que ocasionou sérios impasses, pois a0 mesmo
tempo em que defendia os interesses do capital, o Estado era responsavel pela nova
roupagem de modernidade imposta pelos principios positivistas® da democracia burguesa,
da qual também era representante. Os primeiros indigenistas positivistas cobravam uma
atuacdo do governo federal para garantir a protecdo do indio, em oposi¢do a protecdo
missiondria, essencialmente catdlica. Essa posi¢do derivava de uma estratégia mais ampla
que os positivistas reivindicavam para o Brasil, que pressupunha a adequacéao das relagdes
sociais ao novo quadro institucional, o que incluia o afastamento da Igreja Catolica da
esfera maior de poder. Dai a necessidade imperiosa de secularizagdo das préaticas sociais.
Pretendia-se que fossem estendidos aos indios os direitos politicos da ordem capitalista

burguesa, instituidos com a proclamacéo da Republica (GAGLIARDI, 1989).

Por outro lado, a Igreja atuava em todas as frentes, com o objetivo de salvaguardar
uma parcela de seu poder, que fora fortemente abalado com o advento da Republica. O

trabalho missionario fazia parte dessa estratégia.

Durante todo o periodo que sucedeu a proclamacédo da Republica até a criacdo do
Servico de Protecdo ao indio (SPI), em 1910, as duas tendéncias — a religiosa e a
positivista — disputaram palmo a palmo a hegemonia da politica indigenista, quando a

corrente identificada com o Apostolado Positivista®, em razdo das novas condicdes

® Positivismo é uma filosofia que professa, de um lado, o experimentalismo sistematico e, de outro, considera
anticientifico todo o estudo das causas finais. Para a filosofia positivista, 0 desenvolvimento do espirito
humano obedece a lei dos trés-estados: o estado teoldgico-ficticio, o estado metafisico abstrato e o estado
positivo-cientifico (termo fixo e definitivo). A propésito, cf. RIBEIRO JUNIOR, 1982, p. 16-20.

% O Apostolado Positivista no Brasil, localizado no Rio de Janeiro, tinha por objetivo divulgar a religido da
humanidade oralmente, por escrito e pelo exemplo. A proposito, cf. RIBEIRO JUNIOR, Jodo. O que é
positivismo. 8. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982.
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historicas, imprimiu um carater humanista e secular (GAGLIARDI, 1989). Contudo, nao
somente as praticas de educacdo missionaria ndo foram abandonadas, como também o
trabalho realizado por missionarios catolicos continuou a existir. O Estado republicano néo

possuia condi¢des para assumir sozinho tal empreendimento.

Foi no contexto de incorporacdo do indio a sociedade nacional que se realizou a
politica indigenista no decorrer do século XX, fosse ela proveniente da pratica secular ou

da missionéria.

Mesmo com a separacdo legal do Estado apds a proclamacdo da Republica, a
Igreja Catolica manteve uma relacdo contraditoria com aquele. Para Martins (1989), num
extremo estavam 0s bispos, que permaneceram longo tempo cooptados pelo Estado, e na
base, os padres, que foram cooptados pelos grandes proprietarios de terras. Nos anos 60,
quando se acirrou o conflito entre o Estado e os fazendeiros, a Igreja também se imiscuiu
no conflito. De um lado, langou-se em projetos politicos que eram os mesmos do Estado
centralizador e autoritario, sustentado pelo exército. Por outro lado, viu-se as voltas com os
projetos das oligarquias regionais, constituidas fundamentalmente pelos grandes
proprietarios de terra. Diante dessas duas alternativas, havia ainda uma terceira via para
alcancar a legitimidade politica propria: lancar-se junto a massa de excluidos, posseiros,
trabalhadores rurais, etc. Essa massa, ao se libertar da relacdo de dependéncia do grande
proprietario rural, se libertaria também do monopolio religioso catdlico, impondo uma
tarefa histérica para a Igreja: “a de mediar a inovagdo cultural, as novas formas de
consciéncia resultantes da ruptura das velhas relacbes de dominacdo e exploracdo”
(MARTINS, 1989, p. 20-21).

Por isso, ndo é possivel compreender as mudancas ocorridas no seio da Igreja
Catolica nos anos 60 e nas décadas seguintes, sem analisar as mudancgas ocorridas na
sociedade. Acompanhando o raciocinio de Martins (1989, p. 25-8), a fim de ndo cairmos
em simplificacOes, faz-se necessario compreender quais e como se cruzam, opdem-se ou se
combinam os processos sociais que operam diferencialmente dentro e fora da Igreja. Com
base nos estudos de Martins, entendemos que o tema da propriedade da terra serve como
mediador para consideragdes sobre questBes éticas, sociais, politicas e pastorais, passando
pela questdo maior, que é a humanidade do homem. A concepc¢do de humano embasou a

concepcao de propriedade que orientou, e orienta, a Pastoral da Terra.

Nos idos de 1950, a Igreja se posicionava segundo uma ordem de mudar para

conservar, escamoteando a opcao preferencial pelos pobres, numa postura preventiva e
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anticomunista. Com o processo de industrializacdo em franco desenvolvimento, as
transformag0es na economia nacional se mostravam aceleradas. O éxodo rural foi uma das
consequéncias mais visiveis e que ocasionaram mudancas sociais e politicas. As relacdes
tradicionais de dominacéo, baseadas no poder pessoal do proprietario de terra, foram sendo
paulatinamente rompidas A realidade imposta pelas novas condi¢fes da economia nacional
provocou o rompimento também de lealdades religiosas. Pessoas libertadas do jugo do
grande fazendeiro migravam para as cidades, onde se tornavam presas faceis das novas
seitas religiosas evangélicas e fundamentalistas. Com a crise da patronagem politica, as
relagbes conservadoras do campesinato foram se dissolvendo, provocando o
desenvolvimento da Igreja e seu consequente afastamento politico dos grandes

proprietarios de terra.

Na década de 1950, houve um avanco na interpretacdo que a Igreja fazia dos
problemas sociais do Pais. Em 1956, a Declaracdo dos Bispos do Nordeste trazia
recomendagdes favoraveis & modernizagdo tecnica, aos investimentos de capital, a
modificagdo das estruturas econdmicas, em oposi¢do ao modelo defendido anteriormente,

assentado na economia agraria tradicional e latifundista (MARTINS, 1989, p. 31-7).

Na concepc¢do da Igreja, a questdo agraria assumiu nova dimensdo, ndo porque
impedia o desenvolvimento do capitalismo, mas porque impedia o desenvolvimento do
homem. N&o era mais uma questdo meramente econdmica e sim uma questdo moral. E a
partir dos anos 50, passou a ser uma questdo politica que levou a Igreja a romper com o
Estado, particularmente apos 1968 (MARTINS, 1989, p. 29).

Assim, existe uma multiplicidade de fatores de cunho subjetivo que ampara a
propria existéncia da Igreja enquanto difusora de principios humanisticos cristdos,
lancando uma grande parcela de clérigos em favor dos pobres e dos oprimidos. Os fatores
de ordem interna foram explicitados e se revelariam como novas possibilidades de atuagédo
religiosa perante as sociedades consideradas atrasadas no Concilio Vaticano Il e na
Conferéncia de Medellin. Dentre os de ordem externa, estavam as contradi¢fes da politica
desenvolvimentista iniciado na década de 1950, acentuando ainda mais as desigualdades
sociais. As lutas no campo se acirravam com velocidade e violéncia. Em 1964 o Estado
deflagrou a repressdo contra todos que se opunham a sua politica de ordem e progresso, ou

seja, contra os pobres e também contra a Igreja.

Em suma, a Igreja, na década de 1950, apoiou o projeto desenvolvimentista por

relaciona-lo as novas possibilidades de mudar o cenario de pobreza que assolava 0 meio
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rural, visto como resultante da falta de desenvolvimento econémico do campo, mantido
pelo modelo conservador e latifundiario dos grandes proprietarios de terra. O rompimento
desse circulo vicioso era imaginado por varios setores da intelectualidade, do Estado e da
Igreja e para esta Ultima, isto dependia da acdo do préprio Estado, ao qual cabia planejar
estratégias econdmicas e alocar recursos que tivessem um efeito dinamizador sobre os
setores em situacédo de atraso, especialmente o campo. Nos anos 50, tanto na Igreja como
fora dela, os trabalhadores rurais conheceram o que Martins chamou de “tutela esclarecida,
iluministica” (1989, p. 46), que avangou sobre a tutela das oligarquias e do atraso

econdmico, social e politico que representavam.

No entanto, essas concepcgdes da Igreja cederam lugar ao desapontamento,
resultante daquilo que Martins (1989) denominou “circulo vicioso do capital” e “circulo
vicioso do poder”, que inviabilizaram qualquer possibilidade de quebra do circulo vicioso
da pobreza. Até mesmo setores mais lucidos da Igreja e que apoiaram o golpe de 1964,

acreditavam na impossibilidade de reformas sociais num regime politico aberto.

De fato, verificou-se uma mudanca no direito de propriedade e no meio rural, mas
para favorecer a expansdo da grande empresa capitalista, particularmente os grandes
grupos econémicos que a representavam. O Estatuto da Terra foi uma inovacdo, sendo
elaborado como um instrumento de moderniza¢do do campo, mas a0 mesmo tempo em que
condenou o latifandio de moldes atrasados, atacou também o minifindio, onde se praticava

a agricultura familiar.

Como resultado de tal acdo do Estado, a expansdo da empresa capitalista avangou
sobre a Amazonia, o Nordeste e o Centro-Oeste como ndo se vira antes. Na Amazonia
terras camponesas e indigenas eram invadidas e suas populaces expulsas mediante 0s

mais variados métodos de violéncia: surras, espancamentos, mortes, escravidao, etc.

A Igreja se escandalizou, pois na sua concepcao a finalidade do desenvolvimento
deveria ser o homem. N&o o sendo, aconteceu a grande ciséo entre Igreja e Estado, fato que
se efetivou a partir de 1968, com a decretagdo do Ato Institucional n. 5, que fechou o
Congresso e concedeu poderes ilimitados ao presidente da Republica, deflagrando uma
politica de perseguicdo e tortura a todos que se opunham ao regime militar, inclusive os

religiosos.
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Em razdo disso, a Igreja também assumiu um novo posicionamento politico diante
da sociedade nacional, em defesa especialmente das populagGes camponesas e indigenas.

Foram langados varios documentos de dendncias contra violéncias e injusticas®.

O novo posicionamento politico em relacdo aos indigenas ja se iniciara, de forma
esporadica, na década de 1950, quando a Igreja solicitou a extincdo do SPIl. O Concilio
Vaticano Il (1962-1965) intensificou as reflexdes sobre a atuagdo da Igreja em sua
dimensdo universal, na qual os indios apareciam como o exemplo de manipulacéo religiosa
catdlica de duracdo mais longa e de consequéncias mais perversas. Com a implantagcdo no
Brasil da ditadura militar, a ofensiva sobre eles foi implacavel. O novo papel da Igreja

colocou-a como aliada da causa indigena, tanto no plano tedrico quanto prético.

Em 1972 aconteceu a criacdo do CIMI (Conselho Indigenista Missionario),
formado por um grupo de missionarios unidos na luta em prol dos direitos indigenas.
Tratava-se de um orgdo ligado a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), com
a funcdo de coordenar nacionalmente as a¢fes dos missionarios e junto ao seio da Igreja.
No principio, a pratica do CIMI envolvia preocupacfes diversas, como a tramitacdo do
projeto de lei que dispunha sobre o Estatuto do indio e todo um conjunto de fatores que

cotidianamente minava as condi¢des de vida das populacdes indigenas no Pais.

A atuacdo missionaria da Igreja junto as populagdes indigenas passou a ser alvo
permanente de reflexdo e reformulagbes. Segundo Brand (1997), em maio de 1972
realizou-se a primeira reunido do CIMI, quando foram definidas algumas atividades
consideradas prioritarias, como: acompanhamento da legislacdo indigenista (Estatuto do
indio); realizaco de cursos de reciclagem para missionarios; criacio de um boletim
informativo do CIMI, de bibliotecas e de centros de documentacdo. Essas decisdes exigiam
uma estrutura de apoio para serem colocadas em pratica, 0 que resultou na criacdo do
Secretariado Executivo e no estabelecimento de uma sede, em Brasilia, em 1973, 0 que,
por sua vez, passou a necessitar de uma rede de apoio ainda maior para atender aos
objetivos de articulagcdo com outros setores da sociedade nacional: igrejas, 6rgaos publicos,

imprensa, outras organizacOes indigenistas, etc.

Os primeiros membros do CIMI pertenciam a tendéncias diversas e opostas; eram

jesuitas, salesianos, verbitas e dominicanos provenientes de missfes tradicionais da Igreja.

10 Cf. MARTINS (1989) e Relatérios do CIMI desse periodo.
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Porém, o seu perfil logo se definiria para além dos limites estreitos do tradicionalismo da

Igreja e avancaria consideravelmente na sua pratica missionaria junto aos indigenas.

Em 1975 foi realizada a primeira Assembleia e tracadas as linhas de agéo do
CIMI: defesa das terras indigenas; respeito as suas culturas; apoio a sua autodeterminacao;
conscientizacao da sociedade civil; encarnacdo dos missionarios ao modo de ser indigena,

todas pressupostos da evangelizacao inculturada defendida pela Igreja™.

As linhas de acdo foram mantidas ao longo da existéncia do CIMI, com énfase
maior ou menor em algum aspecto, de acordo com as necessidades impostas nos varios
momentos de sua trajetdria. Conscientes de que a acdo missionaria somente junto as bases
se tornaria inocua, 0s membros do CIMI elaboraram um conjunto de estratégias que incluia

servigos de assessoria, formagdo, comunicagéo e articulagao.

Desde 1975 se discutia uma Assessoria de Terras do CIMI. Em 1977, durante a
segunda Assembleia, cogitou-se a criacdo de uma Consultoria Juridica, voltada para a
redefinicdo da legislacdo indigenista. A partir de 1981, foi criada uma Assessoria Juridica
permanente, com dedicagéo parcial. Por decisdo da Assembleia de 1983, o CIMI passou a
contar com esse servico em tempo integral, havendo um assessor juridico totalmente

liberado para essa fungdo™.

Com a Constituinte, o CIMI criou uma Assessoria Parlamentar, cuja funcgéo era
acompanhar todos os passos da elaboracdo do texto da Carta Constitucional, a fim de
garantir que os povos indigenas conquistassem um espaco legal junto a sociedade nacional.
Foi um momento Unico na histéria dos indigenas e grandes foram os esfor¢os do CIMI, em
conjunto com outras entidades, no incentivo e no apoio as liderancas e as bases indigenas
para se que organizassem e comparecessem ao plenario da Céamara, pressionando 0s

constituintes na aprovacao de artigos, emendas, etc. Paralelamente era desenvolvido um

1 As discussdes sobre a prética da evangelizagdo inculturada sempre foram polémicas e conflituosas, como
ponto diferencial para a pratica missionaria. Segundo COMBLIN (1995, p. 120), evangelizagdo inculturada
¢ aquela que se da a partir de dentro da cultura que se evangeliza. Pode-se estar a servico da pastoral
indigena ou com os negros, 0 que significaria a libertacdo desses povos; ela pode servir também para
esconder, na préatica, a conversdo da Igreja ao modo de ser e viver da nova burguesia. Isto provoca sérios
embates entre os segmentos tradicionais e os progressistas da Igreja. De qualquer maneira, norteou a préatica
missionaria junto aos indigenas no Brasil. As contradi¢fes dessa agdo missionaria refletem a preocupacgéo
de alguns setores da Igreja com a manipulag8o das assessorias junto a essas sociedades.

2 Em 1998, quando realizamos uma pesquisa sobre o CIMI, para a formulagdo de nossa monografia de
especializacdo, detectamos em seus documentos internos que este tipo de servico havia crescido
consideravelmente, somando 11 profissionais exclusivamente liberados para a funcdo, espalhados pelo
Secretariado em Brasilia e nas Regionais.
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trabalho de divulgacdo junto & imprensa, para esclarecer setores da sociedade sensiveis a

causa indigena.

No ambito das articulacGes, desde 1990 o CIMI procurou substituir assessorias,
setores e coordenacdes por articulagdes de carater mais coletivo. Foram criadas a ANE
(Articulacdo Nacional de Educagdo), em 1992; a ANF (Articulacdo Nacional de
Formacdo), em 1990; a ANAS (Articulacdo Nacional de Auto-Sustentacdo) e a ANDRI
(Articulacdo Nacional de Dialogo Inter Religioso e Inculturacdo). Manteve-se ainda o
Setor de Saude e a Assessoria Juridica. Todo esse trabalho se diferencia de regional para
regional, de povo para povo indigena, tendo em vista as especificidades de cada um, mas a

tonica continuou sendo a articulagéo.

Assim, o CIMI, enquanto Orgao pertencente a Igreja Catdlica, transformou-se
numa das mais expressivas organizagdes ndo-governamentais junto aos povos indigenas no
Brasil. No entanto, sua atuacdo conhece inumeras contradi¢bes, associadas a propria
atuacdo missiondria e a constituicdo da Igreja, que nao se resume no CIMI. O tecido que
compde a Igreja possui nuangas de conservadorismo, que se refletem nas oscilagdes da
pratica politica do CIMI, ora a favor da sociedade como um todo, ora em favor dos donos
do poder. Seu destino parece-nos incerto se consideramos que a politica da Igreja sempre
anda a buscar o estabelecimento de relagdes menos conflituosas com o Estado e com a
prépria sociedade onde esté inserida. A concepg¢do atual de humanismo pode ser minada
diante de uma sociedade pds-moderna assentada na exacerbacdo do capitalismo. Além
disso, é preciso refletir sobre as varias maneiras de dominagdo do outro, implicitas em
muitas acOes missionarias. De qualquer forma, entendemos que a Igreja pode ainda muito
contribuir para a causa indigena no Brasil, uma vez que mantém em suas mdos uma parcela
consideravel de poder. No entanto, é preciso vé-la como uma forca que constitui e, ao

mesmo tempo, nega, numa evidéncia da relacdo dialética que permeia o universo social.

2.2. O Estado republicano e os indigenas

Desde o periodo monérquico, a Lei de Terras, de 1850, j& requeria uma
acomodacdo de forcas, de modo que ndo se prejudicassem os interesses dos grandes
proprietarios de terra. As terras indigenas eram alvo de interesse, uma vez que a posse da

terra convertera-se em mercadoria.
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Em 1891, com a primeira Constituicdo republicana, as terras devolutas foram
transferidas para os Estados e postas a disposi¢do das oligarquias regionais, o que acentuou

as investidas sobre as terras indigenas.

O advento da Republica ndo trouxe uma politica clara em relacdo aos indigenas.
Diante do novo plano econdmico de desenvolvimento capitalista, as bases sociais sofreram
alteracdes, ou seja, o trabalho escravo foi extinto e a propriedade da terra modificada.
Nesse contexto, os indigenas ficaram sem protecdo legal, o que provocou um surto de
violéncia contra eles e a invasdo desmedida de suas terras. Essa situacdo desencadeou a
reacdo de intelectuais de tendéncias opostas, polarizadas em missionarias e seculares, em

defesa da causa indigena. E o que pretende apresentar o topico seguinte.

2.2.1.No periodo do SPI

O Servico de Protecio ao indio (SPI) foi criado dentro de uma orientagdo
positivista, conjuntamente com o Servigo de Localizacdo de Trabalhadores Rurais, por
meio do decreto n. 8072, de 20 de julho de 1910. Em 1914, reconhecendo-se a
especificidade do problema indigena, a questdo da localizacdo de trabalhadores rurais foi
transferida para outra competéncia (RIBEIRO, 1993, p. 137-8).

A orientacdo da politica indigenista oficial previa a convivéncia de grupos
chamados mais desenvolvidos com outros menos desenvolvidos, com o intuito de que o
desenvolvimento destes ultimos se promovesse mais facilmente. Os grupos indigenas
sertanejos eram considerados mais evoluidos para os moldes rurais brasileiros (RIBEIRO,
1993, p. 138)

No mesmo periodo de criacdo do SPI, foi reconhecido pela primeira vez em
termos juridicos o direito do indio a ser ele mesmo. Outro principio de importancia foi a
protecdo ao indio em seu préprio territorio. Pelos novos regimentos, ficava proibido o
desmembramento da familia indigena sob pretexto de catequese ou educagdo. A agédo
assistencial deveria ser orientada, com o intuito de garantir aos indios a posse de carater
coletivo e inalienavel das terras que ocupavam, como condicdo bésica para sua
tranquilidade e seu desenvolvimento, levando-se em conta o0 estagio social em que se

encontravam. No entanto, sob esses aparentes ares da protecdo, o programa do SPI estava
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revestido de uma perspectiva evolucionista, tendo na linha de frente o Marechal Rondon
(RIBEIRO, 1993, p. 139-140).

O indigena brasileiro estava sendo preparado sistematicamente para a integracéo a
sociedade nacional. O projeto maior do Estado previa a homogeneizacao da sociedade, fato
que se acentuou na epoca de Getulio Vargas, com as novas frentes de expansdo sendo
definidas. Como exemplo disso, temos a criacdo, em 1943, da Colbnia Agricola de

Dourados, onde colonos foram assentados em terras indigenas.

A partir de 1957, o SPI teve sua dire¢do conduzida por militares que ndo tinham
uma orientacdo positivista. Na avaliacdo de Darcy RIBEIRO, nos ultimos anos das
administracdes militares, o SPI foi conduzido “ao ponto mais baixo de sua historia,
fazendo-o descer em certas regifes, a condi¢cdo degradante de agente de sustentacdo dos
espoliadores e assassinos de indios” (1993, p. 148).

Mesmo que guiados por uma concep¢do humanista, 0s protagonistas do
indigenismo oficial nos primeiros 50 anos de existéncia do SPI, estiveram na dianteira de
um grande projeto de pacificacdo dos indios, que atendeu sobretudo as necessidades de
expansdo da sociedade nacional. Ribeiro considera trés frentes de expansao nesse processo,
com varidveis de tempo e espaco, a saber: extrativista, pastoril e agricola. No que se refere
a assisténcia e a protecdo de fato aos indios, o SPI falhou frequentemente. Na propria
avaliacdo do 0Orgdo, mostrou-se inoperante quanto ao processo de desintegracédo
sociocultural e depopulativo e ainda em relacdo a perda de expressiva parte das terras
indigenas (RIBEIRO, 1993, p. 187-8).

Em 1967 o SPI deu lugar a Fundagdo Nacional do indio, a FUNAI, que, na
pratica, acentuou ainda mais o papel colaboracionista do Estado junto as frentes de

expanséo do capital.

2.2.2.No periodo da FUNAI, da ditadura militar

O projeto do Estado ditatorial (1964-1984) para as populagfes indigenas
apresentou diferentes fases, com especificidades de tempo e lugar. De maneira geral,
podemos afirmar que as politicas indigenistas do periodo foram definidas em consonancia
com os interesses dos grupos hegemdnicos da sociedade, representantes do grande capital.

Os objetivos nacionais foram delineados pela Doutrina de Seguranca Nacional, defendida
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pelas forcas armadas, que possuiam um papel preponderante na definicdo e na
concretizacdo do projeto, prevendo a transformagdo do Pais numa poténcia mundial®. A
Amazonia, por exemplo, era vista como uma das principais frentes de expansdo da grande
empresa capitalista. Sendo assim, a questdo indigena passou a ser uma preocupagado

especial do Estado e, portanto, submetida ao seu controle.

Segundo HECK, para se implantar a politica do modelo de seguranca e
desenvolvimento da ditadura militar, no que diz respeito aos povos indigenas foram
estabelecidas algumas estratégias que se tornaram fundamentais: organizacdo do “sistema
de informacdo e seguranca dentro da FUNAI — através da ASI (Assessoria de Seguranca e
informacdo), da GRIN (Guarda Rural Indigena) e a presenca efetiva de pessoas ligadas a
essa area nos cargos de chefia do érgao” (HECK, 1996, p. 17).

Este processo, na avaliacdo de Heck, conheceu rupturas e continuidades. No
primeiro caso, houve o abandono do espirito rondoniano: os indios passaram a ser vistos
como obstaculo que precisava ser erradicado, deixando de ser os guardides da fronteira,
sendo entdo considerados perigosos, uma vez que ndo possuiam a nacionalidade brasileira.
Seus territorios deveriam ser reduzidos ou eliminados, surgindo as propostas de criacdo de
lotes individuais ou de coldnias indigenas. No que se refere as continuidades, o exemplo
mais claro € a proposta integracionista, adaptada ao ritmo do desenvolvimento e como

estratégia de seguranca.

E preciso enfatizar que o processo de militarizacio da questdo indigena esteve
integralmente vinculado aos projetos de interesse de grupos econdémicos e das oligarquias
locais. O modelo centralizador e autoritario de cunho militar impresso a FUNAI durante
todo o periodo da ditadura, serviu para garantir o sucesso da alianga entre o grande capital,

representado pelos grupos hegemdnicos no poder, e 0 governo militar.

No entanto, ha que se considerar que esse processo sofreu impactos de setores
organizados da sociedade civil, defensores dos interesses indigenas. Em 1967, a extin¢do
do SPI ocorreu em razdo de graves dendncias, em nivel nacional e internacional, do
genocidio dos indios e da invasao de suas terras. Em 1968 o Relatorio Figueiredo revelaria
ainda mais o caotico quadro de aniquilamento dos povos indigenas. Foi nesse contexto que

a proposta de “seguranca e desenvolvimento” justificou as agfes militares na questéo

3 Cf. HECK, Egon Dionisio. Os indios e a caserna — Politicas indigenistas dos governos militares — 1964 a
1985. Campinas, 1996. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Politicas), Unicamp.
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indigena. O estado de seguranga nacional foi implantado, sendo “impregnado pela
Doutrina da Seguranga Nacional e Desenvolvimento, que servird de instrumento para o
poder militar/civil transformar profundamente a sociedade, através de uma forma
autoritaria de imposicdo (através da ideologia e da repressdo) e tutela” (HECK, 1996, p.
16).

A Doutrina de Seguranca Nacional continha na sua esséncia a alianca entre grupos
hegemdnicos no poder e o governo militar, numa simbiose de interesses que sustentava a
existéncia de um e de outro. “Os 6rgdos de seguranca e informacéo passam a ter um papel
preponderante na definicdo e execucdo dessa politica” (HECK, 1996, p. 16). Nesse
contexto, buscou-se definir legalmente a FUNAI como 6rgdo indigenista oficial, em
conformidade com o aparato legal para a relacéo entre Estado e povos indigenas, definida
por meio da Constituicdo de 1969 (artigo 98) e do Estatuto do indio (1973) como
estratégias civilizadas para o direcionamento das politicas de desenvolvimento, téo

imperiosas naquele momento (HECK, 1996).

A determinacdo de demarcacdo de todas as terras indigenas até 1978, prevista no
Estatuto do indio, se desdobraria para a ideia de emancipaco dos indios, numa estratégia
para iguala-los aos outros cidaddos brasileiros e liquidar com seus direitos histdricos
diferenciados. Disso resultou uma forte reacdo da sociedade civil, ocasionando a
organizacao de inumeras entidades de apoio a causa indigena, que ajudaram a promover a
organizagdo do movimento indigena durante toda a década de 1970, fortalecido nas

décadas seguintes.

A FUNAI, durante todo o periodo militar, transformou-se no instrumento legal de
imposicdo das politicas integracionistas de cunho tutelar. Com ela e por intermédio dela,
“foi implantado um modelo de indigenismo, autoritario, centralizador e repressivo,
baseado no bindmio seguranga e desenvolvimento, que perseguiu claramente o objetivo de
aceleracdo do processo de integracdo das populagdes indigenas na comunhdo nacional”
(HECK, 1996, p. 126). O papel de policia da FUNAI permaneceu apés o fim da ditadura e
ela se mostra, ainda hoje, resistente a conceber-se um novo papel como verdadeiro
mediador dos interesses indigenas com a sociedade nacional e principalmente com 0s
grupos econdmicos em expansdo, avan¢ando rumo aos mais longinquos rincBes do Pais,
onde se localizam grandes extensdes de terras indigenas, com populacdes a espera de

respaldo para garantir sua sobrevivéncia num mar de agressdes. Em meio a esse estado de
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coisas, sO a organizacdo dos povos indigenas juntamente com seus parceiros (as entidades

de apoio) poderd encontrar formas de resisténcia e acdes de defesa.

Para a grande maioria das sociedades indigenas, a questdo da educagdo escolar
indigena € vislumbrada como recurso necessario para a politizacdo e o enfrentamento do
desafio de superar 0s impasses postos por mais um obstaculo, o avanco da globalizacdo™.
E o Movimento de Professores, em consonancia com o movimento indigena maior,

representa uma possibilidade de acéo.

2.3. Politicas indigenistas alternativas

A revelia da acdo oficial sobre as questdes indigenas, praticavam-se politicas
extra-oficiais, monitoradas por missionarios do segmento progressista da Igreja Catolica e
de outras igrejas e por intelectuais de universidades, patrocinados por entidades de apoio

(CIMI, Comissdo Pro-indio, Centro de Trabalho Indigenista, etc.).

Essas acOes se caracterizavam por seu carater alternativo, ou seja, em oposi¢ao ao
modelo centralizador, homogeneizador e integracionista das politicas oficiais.
Trabalhavam-se novas possibilidades que visavam a valorizagdo das culturas indigenas no
seu direito a diferenca. Ac¢bes eram desenvolvidas junto as liderangas indigenas, com o
proposito de despertar o espirito critico e a necessidade de organizagdo dos povos
indigenas, tendo em vista a sua propria sobrevivéncia enquanto grupos étnicos

diferenciados.

As politicas alternativas consagraram acfes que iam desde o atendimento
emergencial as populaces indigenas em estado mais avancado de miserabilidade,
decorrente da perda de seus territorios, como o caso dos Guarani de Mato Grosso do Sul,
atendidos pelo CIMI por meio de varios projetos agricolas, até acdes de cunho politico, na
tentativa de conscientizd-los dos problemas que os envolviam, uma tendéncia
preponderante nas décadas de 1980 e 1990. O foco central das ac¢des indigenistas do CIMI

eram voltadas para a luta pela terra.

0 que hoje denominamos globalizagdo é um processo secular importante e existe, no minimo, desde as
grandes navegacOes (séculos XV e XVI). Contemporaneamente, seu avanco extremado acirrou as
diferencas entre os Estados desenvolvidos e os ndo desenvolvidos.
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As universidades se faziam presentes mediante a acdo de antropologos
indigenistas, juntamente com missionarios religiosos, atuando em projetos de preparacao
de monitores (aqueles que ndo tinham habilitacdo de professor) e de liderancas indigenas
(caciques, rezadores). O que se fazia era valorizar a ideia de que a cultura indigena possuia
elementos ricos e que os indios tinham capacidade de aprender e transmitir conhecimentos.
Na década de 1970, aconteceram pelo Brasil inUmeras a¢fes que visavam dar maiores
subsidios para que os proprios indigenas assumissem progressivamente a luta pela terra,
salde, educacdo, bem como estratégias de articulagdo com a sociedade envolvente, por
meio das quais os indios pudessem se preparar melhor para o embate com a cultura
majoritaria. No entanto, foram a¢des isoladas, sem a dimensdo das engendradas na década
de 1980.

No &mbito da educagdo escolar indigena, o indigenismo alternativo reconhecia seu
carater de imposicdo cultural, mas, por outro lado, se vislumbrava a necessidade de uma
escola que enfrentasse a situacdo do contato. Com base nesse pensamento de méo dupla,
um novo tipo de educacdo escolar devia ser pensado, voltado para preparar os indios no
enfrentamento dos efeitos negativos do contato, defendendo sua cultura e colaborando com

0 processo de autodeterminacéo:

A questdo de fundo é, sem divida, a questdo dos direitos dos povos
indigenas: seu direito a conducdo de seu proprio destino; ao acesso as
informacBes cruciais & sua sobrevivéncia; a decisdo sobre um territério
adequado a suas necessidades ... Uma liberdade a ser conquistada e que
significa ... o direito que tém as minorias étnicas de serem elas mesmas —
direito de serem diferentes — e, nesta medida, escolherem, com
conhecimento de causa, seu destino. (SILVA, apud BRITO, 1995, p. 65)

Neste sentido, a escola indigena pressupde um programa educativo amplo que nao
pode estar reduzido a alfabetizacdo, tampouco a educagdo pode estar reduzida a escola.
Para Brito (1995), a educacédo escolar, para o indigenismo alternativo, assumiu um papel
politico, direcionado para atender as especificidades sociocultural, linguistica e econdmica

de cada sociedade indigena.

Muitos se dedicaram, e se dedicam, a repensar 0 modelo de escola indigena em
seus procedimentos técnicos — os métodos, o conteido, o papel dos professores (indios e

ndo-indios) e fundamentalmente os problemas linglisticos.*

5 Cf. BRITO, S.H. A. (1995) e MELIA (1979).
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A partir da Constituicdo de 1988, as prerrogativas propostas pelo indigenismo
alternativo foram reconhecidas e incentivadas oficialmente. No entanto, com mais de uma
década de oficializadas, o processo caminha a passos lentos; a maioria das escolas ainda
permanece atrelada ao modelo conservador, resistindo as mudancas, mesmo porque, apesar
da Constituicdo, a escola indigena é parte da educacdo fundamental e, portanto, esta
atrelada/subordinada aos sistemas oficiais (municipal, estadual e federal) de educacao.

2.4. Acdo indigena e suas principais organizagoes

Conjuntamente com a Igreja e os indigenistas de militancia nédo-oficial, as
sociedades indigenas comecaram a se organizar, a fim de se opor as mais diversas

modalidades de sujeicdo impostas pelo Estado e pelo capital.

Como desdobramento da mudanca de postura da Igreja Catolica na década de
1960, foi criada, em 1969, a Operacdo Anchieta (OPAN), organizacdo que visava
mobilizar leigos em torno de populagcdes marginalizadas, especialmente indigenas. Em
1972, como ja referimos, foi criado o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), 6rgao
ligado a Conferéncia dos Bispos do Brasil, que passou a atuar numa perspectiva de
autocritica da atuacdo tradicional da Igreja junto as populaces indigenas. Com o
surgimento dessas organizagOes, foram tracadas novas linhas de agdo da Igreja, cujo
objetivo era priorizar a autodeterminacdo dos povos indigenas e a defesa de suas terras.
Surgiram, ainda na década de 1970, a Comissdo Pr6-indio, o Centro Ecuménico de
Documentacdo e Informacdo (CEDI), a Associacdo de Apoio ao indio e o Centro de
Documentacdo Indigenista, que passaram a desenvolver trabalhos junto aos indios, em
varios setores — terra, salde, educacdo, politica indigenista e opinido publica
(MONSERRAT, 1989, p. 245-6). As lutas se desdobravam como estratégias para a

afirmacéo da identidade étnica.

A partir de 1974, comecaram a ser realizadas pelo Brasil varias assembleias
indigenas, visando a articulacdo entre os povos das Vérias regides do Pais, o que culminou
na fundacdo, em Campo Grande (Estado de Mato Grosso do Sul), da Unido das NagOes
Indigenas (UNI) em 1980. A seguir, surgiram varias outras organiza¢des que buscavam se

articular regional e etnicamente, como por exemplo, o Conselho Geral da Tribo Ticuna e a
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Organizacdo Geral dos Professores Ticuna Bilingues, no alto Solimbdes (MONSERRAT,
1989, p. 246).

2.4.1.A Unido das Nagdes Indigenas (UNI): caminho para a resisténcia

organizada?

Apdbs uma semana (de 11 a 16 de abril de 1980), quando ocorreram as habituais
manifestacdes de homenagem ao indio: apresentacao de pecas teatrais, projecoes de filmes,
visita a0 museu do Indio da Miss&o Salesiana de Campo Grande (MS) e outras atividades
culturais, aconteceu o | Seminario sul-mato-grossense de Estudos Indigenistas, realizado
de 17 a 20 de abril.*®

Ali se reuniram cerca de 60 representantes de véarias nacfes indigenas — Guarani:
Néndeva e Kaiova; Terena, Kadiwéu, Guato - das diversas comunidades indigenas do
Estado de Mato Grosso do Sul e ainda os Caraja, Bororo e Xavante de Mato Grosso.
Depois de ouvirem as falas dos indigenistas presentes no encontro, numa Assembleia
fechada, restrita aos representantes indigenas, discutiram-se as perspectivas de criacdo de
uma Federacdo Indigena. Foi aprovada a fundacdo de uma associacdo que daria apoio ao
indio, uma entidade que deveria lutar em prol da causa indigena em nivel nacional®. Foi
decidido gque o assunto se estenderia para um proximo encontro, marcado para 0s primeiros
dias do més de junho de 1980.

Nesse novo encontro,*® foram discutidas as questdes formais para a criacdo de

uma entidade nos moldes propostos no encontro de maio de 1980. Deliberou-s pela

1% 0 evento foi promovido pelo Governo do Estado de Mato Grosso do Sul e pela Universidade Federal de
Mato Grosso do Sul, reunindo antropologos e indigenistas, dentre eles, Darcy Ribeiro, Carmen Junqueira e
Fernando Altenfelder.

7 Cf. Documento da Semana do indio — | Seminério sul-Mato-grossense de Estudos Indigenistas, 19 abr.
1980. Datilografado. 4p. Centro de Documentacdo Regional do Campus de Dourados/UFMS Este
documento foi redigido pelos préprios representantes indigenas presentes.

18 Reuniram-se os seguintes representantes indigenas: de Mato Grosso, o Xavante Mario Juruna, coordenador
do encontro e dos debates; de Mato Grosso do Sul: o Guarani Flavio Oriano Juna, da aldeia Panambi; o
Terena Luiz Vieira, da aldeia Moreira; o Kadiwéu Jodo Principe da Silva, da aldeia Bodoquena; o Terena
Calixto Francelino, da aldeia Cachoeirinha; o Guarani/Kaiova Candido Oliveira e o Terena Ramao
Machado, ambos da aldeia de Dourados; o Terena Amancio Gabriel, da aldeia de Limdo Verde; a Guaté
Josefina Alves Ribeiro, de Corumba; o Terena Paulo Bonifacio, da aldeia Moreira; o Terena Benedito
Pereira, da aldeia de Lalima; o Terena Reginaldo Miguel, da aldeia Lagoinha; o Guarani Felix Pires, da
aldeia Pirajui; o Guarani Marcal de Souza, da regido de Dourados, e 0 Terena Domingos Verissimo
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fundacdo da Unido das Nacgdes Indigenas, nome cedido por indios Caraja e Bororo,
estudantes em Brasilia, que o haviam utilizado para uma entidade criada por eles, pouco
antes, no Distrito Federal, “nome este que por razbes legais, ndo implicaria em nossa
proposta de independéncia de seu tutor legal, nem por outro lado permitiria — a esse mesmo

tutor — usa-la como pretexto para uma nova investida para a emancipacao dos indios”. *°

Foi discutida ainda a proposta de Estatuto, apresentada pelos juristas Dalmo de
Abreu Dallari e Alan Moreau. Feitas algumas correcdes, o Estatuto dispunha de 16 artigos,
vedando a participacdo de ndo-indios na entidade indigena, embora se mantivesse a
necessidade de discussdo com antropologos e indigenistas estudiosos da questdo. Em abril
de 1980, ja fora estabelecido que os padrinhos ndo-indios que acompanhariam o0 processo
seriam os antropologos Darcy Ribeiro, Carmen Junqueira e Fernando Altenfelder.

Assim, a UNI foi criada e definida como entidade sem fins lucrativos, nem carater
politico-partidario ou religioso, objetivando:
a) representar as NacBGes e Comunidades que dela vierem a participar; b)
promover a autonomia cultural e a auto-determinacdo das Nacles e
comunidades e sua colaboragdo especifica; ¢) promover a recuperacdo e
garantir a inviolabilidade e demarcacdo de suas terras e o uso exclusivo das
riquezas naturais e de todas as utilizadas nelas existentes; além de, assessorar
os indigenas e suas Comunidades e Nagdes no reconhecimento de seus

direitos e na elaboragéo e execucdo de projetos culturais e desenvolvimento
comunitério. %

No encerramento da reunido, foi aprovado o Estatuto e eleita a primeira diretoria
provisoria, constituida por cinco representantes do povo Terena, inclusive o presidente,

Domingos Verissimo Marcos; somente o vice-presidente era Guarani, Marcal de Souza.

Vale ressaltar que a presenca e a participacdo de liderangas indigenas nos
referidos encontros so foi possivel gracas a colaboracdo de entidades ndo-indigenas, que
subsidiaram passagens, alojamentos e mesmo as condigdes de organizacdo dos eventos.
Outras reunides regionais foram promovidas pelos mesmos grupos de apoio, com 0

objetivo de mobilizar o maior niumero possivel de tribos e nagdes. Essas intervencdes de

Marcos, da aldeia Bananal (Cf. Relatério sobre o processo de criacdo da UNI, [s.d]. Datilografado. 3p.
Centro de Documentacdo Regional do Campus de Dourados/UFMS).

19 Cf. Relatério sobre o processo de criagdo da UNI, [s.d.], p. 2. Centro de Documentacdo Regional do
Campus de Dourados/UFMS.

20 Cf. Relatorio sobre o processo de criagdo da UNI, [s.d.], p. 2-3. Centro de Documentacido Regional do
Campus de Dourados/UFMS.
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ndo-indios sdo muitas vezes qualificadas de forma simplista, como um novo tipo de tutoria,
mas acreditamos que a questdo é mais complexa e exige uma reflexdo mais aprofundada,

merecendo um estudo especifico.

A primeira Assembléia da nova entidade foi realizada em abril de 1981, com a
participacdo de entidades de apoio*. Os assuntos tratados — salde, terra, educacdo,
demarcacdo de terras, transporte, economia, salde, comunicacgdo, violéncia dos direitos
indigenas — foram levados ao conhecimento das autoridades competentes e divulgados

junto a outros povos que nédo estavam la representados.

No relatério de 10 de junho de 1987, constatamos a abrangéncia do trabalho
desenvolvido pela UNI. A representacdo indigena, por intermédio de seu presidente,
Domingos Verissimo Marcos, e seu vice, Marcal de Souza, junto & comunidade n&o-
indigena estava consolidada. No intervalo de tempo entre a sua fundagdo até 1987, foram
registradas inUmeras participacbes em eventos nacionais e internacionais, divulgando a
causa indigena e denunciando a violéncia contra os povos indigenas®. Em 1987, a UNI foi
uma das grandes forgcas presentes na Assembléia Nacional Constituinte, fazendo
divulgacdo e elaborando uma proposta unitaria sobre os direitos indigenas que deveriam

constar na futura Constituicao.

Sobre os desdobramentos da atuagdo da UNI posteriormente a essa data, ndo
levantamos documentos. Sabemos que essa atuacao se difundiu por intermédio das varias
administragdes regionais, com propostas diferenciadas e que ndo foram bem sucedidas,

pois ndo conseguiram se enraizar nas realidades locais e regionais.

2L CIMI - Regionais Nordeste e Sul, ANAI, Pré-indio de S&o Paulo e do Rio de Janeiro e CTI, além de
representantes de tribos de varias nacGes indigenas (Bakairi, Galibi, Irantxe, Kaigang — RS, SC e PR -,
Makuxi, Makuxama, Miranha, Parecis, Terena, Ticuba, Tukano, Tupi-Guarani, Xukuru-Kariri, Wacu e
Wapixama).

22 Na visita do Papa Jodo Paulo 11 ao Brasil, nos dias 30 de junho, em Brasilia (DF), e 9 de julho, em Manaus
(AM), bem como no Congresso da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC), realizado no
Rio de Janeiro (RJ) no mesmo periodo. A representacdo indigena da UNI participou das seguintes
conferéncias internacionais: da Organiza¢do dos Estados Americados (OEA), realizada em julho de 1981
na cidade de Puyo (Equador); da Organizacdo das NagOes Unidas (ONU), realizada em setembro de 1981
em Genebra (Suica); da UNESCO, realizada em dezembro de 1981 em Sédo José (Costa Rica); no
Congresso Indigena Nacional da Colémbia, realizada em fevereiro de 1982 em Bogota; na Assembléia
Mundial da Primeira Nacdo Indigena Canadense, realizada em julho de 1982 na cidade de Regina
(Canada), entre outras.
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2.4.2.0 Conselho de Articulacdo dos Povos e OrganizacGes Indigenas do Brasil: a

organizacdo aumenta e a resisténcia também

O primeiro grande encontro de diversas organizagdes indigenas no contexto pos-
Constituicdo de 1988 ocorreu em junho de 1991, em Brasilia. Esse encontro reuniu 121
liderancas de 53 povos indigenas, com 0 objetivo de estudar o projeto do governo para o
novo Estatuto do indio e formular propostas dos proprios povos e organizagdes indigenas.
Em abril de 1992, foi realizado um grande encontro de povos e organizagdes indigenas, em
Brasilia, reunindo 350 liderancas de 101 povos e 55 organizagdes indigenas de todo o Pais.
Ao final do evento, foi constituido o Conselho de Articulagdo dos Povos e Organizagoes
Indigenas do Brasil e foram eleitos 33 representantes de todas as regides. A funcdo central
desse Conselho era ser instrumento de articulagédo e ndo de representacdo dos povos e
organizacOes indigenas. Seu objetivo maior era trocar informacdes, experiéncias, fazer
pressdo junto ao Congresso e fortalecer lutas locais e regionais, mas sem se constituir

numa estrutura permanente com escritorio e representagdo fixa®.

Em face das pressdes de reformulagdo constitucional no tocante aos direitos
indigenas e também tendo em vista as dificuldades de articulagdo nacional permanente a
distancia, sem uma referéncia fisica estruturada, em setembro de 1993 foi convocada uma
nova mobilizacdo indigena nacional. Nesse encontro foi discutida a constituicdo de uma
nova organizacdo indigena de ambito nacional, com estatutos e personalidade juridica
prépria e com sede em Brasilia. Depois de alguns outros encontros, foi deliberada a
realizacdo da primeira Assembléia Geral do Conselho de Articulagdo dos Povos e
OrganizacGes Indigenas do Brasil (CAPOIB). Essa Assembléia Geral foi realizada em abril
de 1995, reunindo 201 liderancas de 77 povos e 40 organizacGes indigenas, e nela foram

aprovados o programa de trabalho e o Estatuto do CABOIB.

Mesmo coexistindo com UNI, o CAPOIB apresentou-se na década de 1990 e
inicio de 2000 como uma das maiores forcas articuladoras dos povos indigenas do Brasil,
buscando vencer o desafio de garantir sua proximidade e o controle da instituicdo pelos

proprios indigenas.

% Informagdes disponiveis no site www.isa.org.br
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2.4.3.Qutras organizacoes

Em 1992, o CIMI procedeu a um levantamento das organizacdes de diversos tipos
gue formavam o movimento indigena no Brasil. Foram detectadas cerca de 100
organizagOes, segundo os tipos: 1) por povo, como, por exemplo, o Conselho Geral da
Tribo Ticuna (CGTT) e a Comissao Indigena Xerente do Estado do Tocantins; 2) por mais
de um povo, como a articulagdo dos povos indigenas do Nordeste, de Minas Gerais e do
Espirito Santo; 3) por categoria (estudantes, professores, mulheres, agentes de salde, etc.);
4) a articulacdo de organizacGes, como a Coordenacdo das OrganizacGes Indigenas da
Amazonia Brasileira (COIAB) e a Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro
(FOIRN), dentre outras; 5) e do tipo mista, como o Conselho de Articulacdo dos Povos e
OrganizacBes Indigenas do Brasil e o Grupo de Mulher e Educagdo Indigena
(GRUMIM)*,

Em outubro de 1999, o Instituto Sécio-Ambiental (ISA) elaborou uma relacéo de
organizacOes e associacOes indigenas que somava cerca de 110, havendo, no entanto,
muitas que ainda ndo se encontram catalogadas, como o proprio Movimento de Professores
Indigenas Guarani/Kaiova de Mato Grosso do Sul e o Aty Guassu, que sdo as grandes
reunides do povo Guarani (sobre o assunto, ha dados disponiveis no site do ISA). Por isso,

estima-se que hoje haja mais de 150 organizac@es indigenas, locais, regionais e nacionais.

Todo o processo de organizagdo do movimento indigena é conduzido basicamente
por trés grupos: Estado, assessores (intelectuais de vérias universidades e missionarios de
varias Igrejas) e os préprios indios, que se expressam por intermédio de um amplo
movimento indigena composto por inumeras organiza¢bes de cunho mais abrangente,
atuando nos niveis nacional e regional. Em nivel nacional, temos a UNI e a CAPOIB?, que
buscam a unido dos varios povos indigenas em torno de interesses comuns, procurando
estabelecer os caminhos, os objetivos, os principios e as linhas de atuacdo que servem de
subsidios para as outras organizacdes e 0s movimentos de cunho regional e étnico (como o

caso do Movimento de Professores Indigenas Guarani/Kaiova de Mato Grosso do Sul).

2 Cf. AZEVEDO; ORTOLAN, 1992, p. 7-9.

% Sobre a listagem atualizada das varias organizagBes e associacBes indigenas, cf. o site do ISA:
www.isa.org.br/povindi/orgindi/quadro.html.
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O movimento indigena é também conduzido por ndo-indios, numa relacéo
extremamente conflituosa, com nuancas de um novo tipo de tutela. No entanto, é preciso
avancar numa reflexdo especifica sobre o papel das assessorias no momento historico

atual.

Assim como o papel das assessorias deve ser melhor entendido, os conceitos de
autodeterminacdo e autonomia, durante toda a década de 1990, passaram por um processo
de discussdo mais aprofundado. O debate que defendemos quanto a questdo das assessorias
deve girar em torno da defesa da emancipacéo cultural dos povos indigenas. O discurso da
autonomia impde a necessidade de parametros conceituais precisos, voltados para essa
emancipacao, para que ela ndo se desdobre na auséncia do Estado, libertando-o de seus
compromissos nos assuntos referentes aos indios. Outro desdobramento preocupante seria
um total nivelamento ao restante da sociedade nacional, o que invocaria a igualdade de
direitos no tocante a terra, resultando em consequéncias desastrosas e nao interessantes as
sociedades indigenas. O direito imemorial da posse da terra indigena é superior e absoluto
e esta garantido na Constitui¢do. Falta construir uma “virtude juridica” (TETILA, 1994, p.
164) em nosso Pais, a fim de garantir na pratica os principios fundamentais de defesa da

dignidade humana.

2.4.4.Movimentos de professores indigenas no Brasil

De modo geral, a trajetoria dos movimentos indigenas desde a década de 1970,
estd entrelacada ao processo de lutas sociais vivenciadas no Brasil. Esse processo foi
marcado por uma perspectiva de conquista da cidadania, concebida ndo s6 no plano da
igualdade, mas também do direito & diferenca, em defesa das especificidades de cada
segmento da sociedade nacional, fosse ele proveniente do universo urbano ou rural. Neste
ultimo, estdo compreendidos os territdrios indigenas, fazendo emergir a complexidade da

questdo étnica®.

% Cf. RAMOS, Alcida Rita, Os direitos do indio no Brasil — na encruzilhada da cidadania (1991), uma
fecunda andlise sobre as contradi¢Ges intrinsecas ao direito a cidadania, que suscitam conflitos conceituais
sobre o direito a igualdade, fundamentado na Declaracdo dos Direitos do Homem, e que regulamenta o
status de cidadao, negando o carater pluralista das organizac6es humanas, afetando o direito a diferenca,
valor fundamental para a sobrevivéncia das culturas indigenas em toda a riqueza de sua diversidade.
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Com os conflitos conceituais acerca da diferenca, durante as decadas de 1970 e
1980 desenvolveu-se um amplo trabalho de difusdo de um novo tipo de escola alternativa a
oficial, voltada para a afirmacdo da diferenciacdo e da especificidade cultural das
sociedades indigenas. Esse trabalho foi protagonizado por inumeros indigenistas de
organizag0es ndo-governamentais — como o CIMI e a OPAN, dentre outras — que
buscavam assessorias especificas em algumas universidades, especialmente na
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), nas areas de Linguistica e de Educacao
Bilingue, e na UNICAMP, nas éareas de Linguistica, Etnociéncias e Pedagogia
(MONSERRAT, 1989, p. 246). Disto resultou a formacdo de uma rede de professores
indigenas, que comecou a dar impulso ao projeto de conquista da escola pelos préprios

indios.

A partir da Constituicdo de 1988, estruturaram-se mais associag0es e organizagoes
de professores indigenas, que passaram a realizar frequentes encontros de professores
indigenas ou encontros de educacdo escolar indigena, nos quais sdo discutidas questdes
relativas a escola que os indios desejavam, bem como a elaboragdo de estratégias para a
reivindicacdo de acOes praticas dos Orgdos governamentais. Esses encontros propiciam as
condicbes objetivas para a aquisicdo de novos conhecimentos, o que permite o
reconhecimento das condi¢Oes de vida nos seus mais variados aspectos, no presente e no
passado, sendo atribuido a escola um papel importante na difusdo de uma visdo que
“historiciza os problemas” (GOHN, 1999, p. 20). Os eventos reinem professores indigenas
por regido, por povo, por aldeias ou por cidades, com a colaboracdo de parceiros como o

CIMI e indigenistas de universidades.

Em 1992 o Setor de Documentacdo do CIMI, conjuntamente com professores
indigenas do Brasil, organizou um mapeamento das organiza¢Bes dos professores

indigenas no Pais.

Em 1988 aconteceu o | Encontro dos Professores Indigenas do Amazonas e
Roraima, que reuniu 41 representantes de varios povos da regidao®. As discussdes giraram
em torno do tipo de escola que queriam para suas comunidades e como fazer para alcanca-
la, tendo em vista o controle delas pela prépria comunidade, inaugurando assim um novo

posicionamento na conquista efetiva da escola indigena, em oposi¢do a escola para o

%" Havia representantes do povo Ticuna, Sateré-Maué, Makuxi, Wapixama, Kokama, Marubo, Kambeba,
Mayoruna Baniwa, Tukano, Pira-Tapuia e Mundukuru. Cf. CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO,
Com as proprias maos — professores indigenas construindo a autonomia de suas escolas, 1992, p. 7.
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indigena. Foi um encontro marcante na histéria do movimento de professores indigenas no
Brasil, pois desencadeou uma série de outros encontros na mesma regido e em outros

Estados brasileiros.

Em 1989 ocorreu o Il Encontro desses mesmos professores, que definiu as linhas
mestras da escola especifica voltada para a cultura de cada povo, respeitando 0s costumes,
as tradicdes, as linguas e as crengas dos povos indigenas, numa posi¢do de confirmagéo das
conquistas legais anunciadas na Constituicdo de 1988, como decorréncia das
reivindicacdes e articulacdes engendradas durante todo o processo da Constituinte. Este
Encontro foi ampliado com a participacdo de representantes do povo Yanomami, que
denunciaram o seu massacre, em virtude da presenca de garimpeiros em suas terras e pela
omissdo do governo federal, na época presidido por Fernando Collor de Melo. Desse
encontro, originou-se uma Comisséo de representantes indigenas com a tarefa de organizar
novos encontros (CIMI, 1992, p. 7).

Em 1990, uma das deliberacbes mais importantes daquele movimento foi a
transformacdo da Comisséo dos Professores Indigenas do Amazonas e Roraima (COPIAR)
em comissdo permanente, que desde entdo se consolidou como uma das principais

articulacdes de professores indigenas no Pais®.

Nos encontros que se seguiram, os professores do Amazonas, Roraima e Acre
firmaram varios principios que deveriam nortear as a¢des politicas diante das instituicoes
governamentais: 1) as escolas indigenas devem ter curriculos e regimentos especificos,
elaborados pelos professores indigenas, juntamente com suas comunidades, liderancas,
organizacOes e assessorias; 2) as escolas indigenas devem valorizar culturas, linguas e
tradicbes de seus povos; 3) deve ser garantida aos professores, as comunidades e as
organizacOes indigenas a participacdo paritaria em todas as instancias — consultivas e
deliberativas — dos 6rgdos publicos governamentais responsaveis pela educagdo escolar
indigena; 4) devem ser garantidas aos professores indigenas uma formacéo especifica e
atividades de reciclagem e capacitacdo periodica para o seu aprimoramento profissional; 5)
as escolas indigenas devem atuar junto com as comunidades na defesa, conservacao,

preservacao e protecao de seus territorios (CIMI, 1992, p. 8).

%8 Cf., a proposito da COPIAR, SILVA, Rosa Helena Dias da Silva. A autonomia como valor e a articulagéo
de possibilidades: um estudo do movimento dos professores indigenas do Amazonas, Roraima e Acre, a
partir de seus encontros anuais. Sdo Paulo, 1997. Tese (Doutorado em Educacdo), Faculdade de Educacéo,
Universidade de S&o Paulo.
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Em linhas gerais, esses principios difundiram-se para inimeros outros
movimentos de professores indigenas do Pais, que afirmaram seus propoésitos de luta, cada

qual com suas particularidades.



CAPITULO 111

A LUTA PELO DIREITO DE SER GUARANI A PARTIR DE UMA ESCOLA
INDIGENA

3.1. Os Guarani: um pouco de sua histéria®

Segundo Brand (1997), os Kaiova foram descobertos pelo mundo colonial
somente em 1750-60, por ocasido do Tratado de Madri. Foram considerados descendentes
dos Itatim, indios Caagud-Monteses, que desde 1548 haviam sido descobertos por Irala.
Parte da Provincia do Itatim foi reduzida a partir de 1632, sob o argumento de que o0s
indios fugiam dos encomendeiros; quanto a outra parte, também em fuga de seus algozes,

preferia permanecer no mato.

Desde entdo os Kaiova se viram frequentemente prensados pela conquista
espanhola, pelos Guaicurus e pelas incursdes bandeirantes. Em face disso, foram
movimentando-se pelas redondezas dos afluentes do rio Paraguai, como o rio Taquari, 0

Aguidauana, o Miranda, o Apa, Ipane, o Jejui e o Tequibari, para chegar aos Itatim.

No século XVIII, os Caagua-Monteses eram identificados pelos colonizadores
como homens do mato, caracteriza¢do esta que permaneceu até recentemente, quando 0s
seus descendentes guarani perderam a quase totalidade de seus territorios delimitados

naquele periodo.

Em 1767 foi criado pelo governo portugués o Forte Iguatemi, que em 1771 foi
elevado a categoria de Vila, “transformando-se no mais antigo povoado do Mato Grosso
meridional e o primeiro passo para a ocupacdo do atual Mato Grosso do Sul” (BRAND,
1997, p. 52). Desde a fundagdo do Forte Iguatemi é apontada a presenca de indios Kaiova

naquela regido, segundo pesquisas da Universidade Federal de Mato Grosso do Sul.

Com a expulsdo dos jesuitas da regido platina em 1768, aumentou a evasao de
indios Caagua-Monteses para 0 mato, o que reforcou o contingente guarani encontrado na

regido da divisa Brasil/Paraguai. Com a demarcacdo dos limites da fronteira em 1754 e

2 Este topico foi construido fundamentalmente com base no trabalho do pesquisador Antonio Jacob Brand, O
impacto da perda da terra sobre a tradicdo Kaiowa/Guarani: os dificeis caminhos da palavra. Porto
Alegre, 1997. Dissertacdo (Mestrado em Historia), Pontificia Universidade Catélica.
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1777, foi permitida a diferenciagéo dos diversos subgrupos guarani existentes entre eles e
gue ainda hoje ali permanecem. Com base em alguns relatos de integrantes da Comisséo de
Limites, tornou-se possivel saber da indole afavel, mansa e cordial dos Guarani, 0 que
combina com as caracteristicas do modo de ser dos Guarani contemporaneos, mas que
contrasta com as descrigdes relativas ao carater guerreiro dos Tupi-Guarani do periodo

anterior.

A partir do século XIX, encontram-se informagdes mais detalhadas de varios
autores que visitaram o Paraguai, destacando-se, entre outros aspectos, o fato de “diversas
tribos receberem nomes diferentes, segundo os lugares onde residiam, o que leva estes
autores a relacionar esta indicacdo com os trés subgrupos guarani atualmente existentes
(BRAND, 1997, p. 54). Os trés subgrupos existentes sio os Nandeva, Kaiova e Mbya. Os
dois primeiros encontram-se confinados em reservas na regido sul do atual Estado de Mato

Grosso do Sul e o ultimo encontra-se na regido do Paraguai.

Com a independéncia do Brasil, foi constituida a Provincia de Mato Grosso, em
1822, mas somente a partir de 1830 se iniciou de fato o povoamento das terras que hoje
fazem parte do atual Estado de Mato Grosso do Sul. Nos idos de 1848, houve um novo
surto de pessoas acorrendo ao territorio mato-grossense, com o objetivo de avaliar as
possibilidades de abertura de uma via de comunicacdo entre S&do Paulo e Mato Grosso, ou
ainda tendo em vista a Lei de Terras de 1850, assegurando boas areas na regido. Porém,
somente com a Guerra do Paraguai o povoamento da regido sul de Mato Grosso foi
realmente efetivado. Ao fim da Guerra, grande parte dos ex-combatentes permaneceu na
regido da atual Grande Dourados, em Mato Grosso do Sul, além do retorno de pecuaristas

gue fugiram durante o conflito.

Desde 1850 foram feitas inUmeras tentativas de aldeamento dos Kaiova/Guarani
do sul de Mato Grosso, todas mal sucedidas. Afirmava-se constantemente a necessidade de
civilizé-los por intermédio da acdo de missionarios, a fim de torné-los Uteis a sociedade.
Em 1861, com a instalacdo da Coldnia Militar de Dourados, nas margens do rio Dourados,
proximo a atual cidade de Ponta Pord, buscou-se aprimorar 0s meios para civilizar os

indios ali situados, ainda sem a obtenc¢&o de resultados muito positivos.

Em 1870 os Kaiovd/Guarani se depararam com a primeira grande frente de
ocupacdo de seus territorios, empreendida pela Companhia Matte Larangeira. Em 1870
permaneciam como territérios dos indios: “as matas ao longo do lvinhema, do Brilhante,

do Dourados, do Pardo [...] vistas apenas como territorio de indios e as terras ao Sul do
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Ivinhema, matas de ervais nativos, em mdos de Thomas Laranjeiras” (CAMPESTRINI e
GUIMARAES, apud BRAND, 1997, p. 60).

Desde 1874, quando do término dos trabalhos da Comissdo de Limites®, que
percorrera toda a regido sul do atual Mato Grosso do Sul, grandes areas que possuiam
ervais nativos foram arrendadas do governo federal pela Companhia Matte Larangeira,
para sua exploracdo. No principio, o arrendamento das terras obedecia a algumas
restricoes, como a de que ndo se impedisse a colheita da erva-mate por parte dos
moradores locais. Num curto espago de tempo, as areas foram ampliadas, fato que se
acentuou com a Republica, uma vez que as terras devolutas passaram para a
responsabilidade dos Estados; em Mato Grosso, a familia Murtinho e Antonio Maria
Coelho, politicos mais influentes da regido, mantinham estreita relagdo com Thomaz
Larangeira. Além da ampliagdo das terras arrendadas, as clausulas que previam a
exploracdo da erva pelos moradores locais desapareceram e o dominio da Matte Larangeira

transformou-se em poder absoluto sobre o espaco e as pessoas.

Da alianca entre as forcas politicas de Mato Grosso e da Companhia, resultou a
expansdo da Matte Larangeira sobre uma grande parcela de terras ocupadas originalmente
por indios, naquele momento indios guarani. As consequéncias foram arrasadoras para 0s
indios: além de verem suas terras invadidas, serviram como méao-de-obra, por vezes em

sistema de escravidao:

Embora a méo-de-obra amplamente predominante nos ervais tenha sido a
paraguaia, ocorreu, em varias regibes, 0 engajamento de indios
Kaiowéa/guarani na explora¢do da erva mate. Isto em regides densamente
povoadas por aldeias Kaiowa, tais como Caarap0, Juti, Campanério e
Sassord (Porto Sassord) e outras. Inclusive a localizagdo de varias Reservas
indigenas demarcadas até 1928 se deve ao fato de serem acampamentos, ou
locais de trabalho, da Cia. Matte Laranjeiras. E isto que emerge, claramente,
no Relatério de BARBOZA (1927). Segundo as informagdes constantes
neste, Caarapd, Porto Lindo e Pirajuy sdo localizadas e demarcadas em
locais de concentracdo de indios em funcdo dos trabalhos de colheita da
erva-mate. (BRAND, 1997, p. 62-3)

As condicdes de trabalho eram de extrema exploracdo, e o trabalhador via-se
permanentemente preso a Companhia por intermédio do sistema de endividamento.

Quando o indio comegava a trabalhar, forneciam-lhe as primeiras provisdes de alimentos, o

%0 Comissdo designada pelo governo imperial para a fixagdo dos limites do territério brasileiro apds a Guerra
do Paraguai (1864-70).
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gue o mantinha comprometido com o armazém praticamente por tempo ilimitado, a ndo ser
que fugisse. Os fugitivos eram perseguidos e punidos severamente, indo desde o

espancamento até a morte.

Nesse primeiro grande confronto entre 0 povo guarani e a sgiedade ndo-india, a
estrutura da terra ndo sofreu qualquer alteracdo significativa. A Matte Larangeira nédo

lutava pela posse da terra, mas pelo monopélio da exploracdo da erva-mate.

Concomitantemente a existéncia da Matte, o SPI promoveu a demarcacdo das
primeiras oito reservas indigenas no sul do Estado de Mato Grosso, entre 1915 e 1928;
foram as reservas de: Benjamin Constant/Amambai, em 1915, que sofreu reducdo antes
mesmo de ser medida, ficando com 2.429 ha, e foi restituida em parte, com uma area de
900 ha, em 1928 como Reserva de Limdo Verde; Posto Indigena Francisco
Horta/Dourados, em 1917; Tehy-Cué, para os Kaiowa de Caarap6, em 1924; em 1927
foram criadas quatro reservas: Porto Sassoré ou Ramada, hoje municipio de Tacuru; Porto
Lindo, em Iguatemi, onde predominavam os Guarani do subgrupo Nandeva; de Pirajuy, em
Paranhos, e Takuapery, em Cerro Peron, hoje municipio de Eldorado. Da proposta original,
que previa um lote de 3.600 ha para cada reserva, todas sofreram reducéo, especialmente
as ultimas quatro, por intermédio do decreto estadual n. 835, de 14 de novembro de 1928,
que estabelecia para cada uma das reservas 2.000 ha. O objetivo era transformar o indio em
pequeno produtor rural, a0 mesmo tempo em que se delineava a politica de liberagdo de
terras para a colonizagdo. Esse processo oficializou a politica de confinamento

compulsorio dos indigenas do sul de Mato Grosso.

Uma nova frente de ocupacéo dos territdrios indigenas Kaiova/Guarani aconteceu
com a criacdo da Col6nia Agricola Nacional de Dourados pelo Estado Novo, em 1943.
Essa Col6nia, assim como outras col6nias agricolas criadas no periodo, tinha como
objetivo primordial incorporar novas terras e aumentar a producdo dos produtos primarios
necessarios ao processo de industrializagdo vivido no Pais. Uma outra justificativa para sua
existéncia era a promocao da integracdo nacional, visando atender aos ideais de um projeto

nacional homogeneizador da sociedade, que combinava colonizacgdo e industrializacdo™.

31 Cf. LENHARO, Alcir. Colonizacdo e Trabalho no Brasil: Amazonia, Nordeste e Centro-Oeste — Os Anos
30. 2. ed. Campinas: Ed. da UNICAMP, 1986.
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Em fins dos anos 40, Schaden® visitou as aldeias dos Guarani e Kaiova da regido
sul do entdo Estado de Mato Grosso e apontou a situacdo de pobreza desses indios,
“confinados a pequenas reservas ou aldeias sob a protecdo ou mesmo administracao
oficial” (SCHADEN, 1974, p. 10). Registrou-se entdo o desespero desses povos, que
enfrentavam pela primeira vez o problema da posse da terra, sendo pressionados a
abandonar seu tekoha, “lugar onde se realiza o seu sistema de vida, a sua cultura, o seu
jeito de ser (KAIO VAREKO), o chdo sagrado que espelha a sua propria identidade”
(TETILA, 1994, p. 162). Para as populagdes indigenas, a terra ndo tem somente um sentido

fisico, mas é o0 espaco da vida em todos 0s seus aspectos.

Schaden (1974) detectara o grau de desintegracdo social vivido pelas aldeias
guarani, em razdo de experiéncias aculturativas e ainda em virtude da mesticagem
crescente, que rompera a primitiva homogeneidade étnica, dificultando a realizacdo de
cerimonias religiosas, das quais deveriam participar todos os membros do grupo. Assim, a
ruptura religiosa, principal fator de coesdo comunitéria, refletia-se nos constantes

desentendimentos e nas inimizades surgidas no seio do grupo.

Sem desconsiderar as especificidades de cada subgrupo guarani (Mbya, Nandeva
e Kaiova) em sua organizacdo social, politica, religiosa e econdmica, Schaden procurou
vislumbrar a situagdo como um todo, salientando o que havia em comum e caracteristico
em alguns aspectos bésicos e nas rea¢des ao contato com culturas diversas. De modo geral,
ja se acentuavam em grande escala as transformacgfes abruptas causadas pelas novas
condigdes impostas pelo confinamento, evidenciando a dispersdo da familia-grande - que
se constituia como comunidade de producdo, consumo e vida religiosa -, cedendo lugar a
um processo de individualizagdo econémica no qual somente a familia nuclear podia se

reproduzir.

Mesmo com seu sistema de vida em franco processo de desintegracdo, ainda era
possivel encontrar alguns reservatérios de mata onde havia a coexisténcia de praticas
culturais, como a mobilidade espacial e outras em que se preservavam 0 espirito
comunitario e o interesse coletivo, por exemplo, os ritos em relacdo a cacga e a pesca. Nos
grupos que mantinham as atividades de subsisténcia, preservavam-se também alguns

aspectos da cultura guarani.

%2 Egon Schaden, antrop6logo, esteve entre 1940 e 1951 na regido sul do entdo Estado de Mato Grosso, onde
desenvolveu pesquisas em aldeias guarani.
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Um terceiro momento de confronto aconteceu com a entrada das fazendas de
gado, desde a década de 1950 até os dias de hoje; o desmatamento foi um golpe fatal sobre
0 sistema de vida dos Guarani. O processo de desmatamento se intensificou nas décadas de
1960 e 1970, aprofundando irreversivelmente a inviabilidade do modo de ser guarani. Até
entdo era possivel a manutencdo de um espago minimo para a reproducdo da vida cultural
desse povo, pois ainda existia o0 espaco de perambulagéo, de caca e de pesca e a existéncia
de alguns nucleos da familia-grande. Associada a atividade pecuéria, a mecanizacao do
campo, voltada para o cultivo da soja, provocou um novo impacto sobre o processo de
desmatamento, promovido desde entdo até nas barrancas dos rios. A tragédia do povo
guarani conheceu seu auge em fins da década de 1970: a medida que o progresso avangava,
maiores eram as consequéncias negativas para as comunidades indigenas, especialmente as
dos Guarani; a mecanizacao introduzida nas aldeias ocorreu de forma inconsequente, por
meio de arrendamentos arbitréarios, ocasionando a miserabilidade dessas populagdes, que se
tornaram totalmente dependentes dos novos meios de producéo, encontrando-se em estado

de confinamento gradativo.

O ultimo e grande confronto ocorreu com a instalacdo das usinas de alcool na
década de 1980, sendo o ultimo estagio de absorcdo de méo-de-obra indigena guarani. As
condicOes para essa absor¢do eram propicias, tendo em vista o grande exército de méo-de-
obra excedente que se encontrava nas aldeias. Se por um lado amenizavam-se
temporariamente as dificuldades para a sobrevivéncia, por outro lado, a saida para o
trabalho nas usinas provocava a auséncia macica da populacdo masculina por até 90 dias
de suas comunidades. Atualmente a sobrevivéncia da populacdo indigena Guarani/Kaiova
depende inevitavelmente do trabalho externo. Tetila afirma que “a relagdo espaco-recurso
acabou por transforma-los em concorridos viveiros de mao- de- obra barata para as
fazendas de gado, lavouras de soja e principalmente nas usinas de alcool” (1994, p. 162). O
impacto desse fendmeno ainda estd por se medido em relacdo a violéncia interna, ao

suicidio, as doencas sexualmente transmissiveis, entre outras ocorréncias.

Assim, a compreensédo do processo de desagregacdo dos Guarani esta intimamente
relacionada ao processo de desenvolvimento econdmico em toda a regido sul do atual
Estado de Mato Grosso do Sul.

Desde a criacdo da Coldnia Agricola de Dourados até os dias de hoje, a
desintegracdo social e econdmica se aprofundou de maneira abrupta. O sistema religioso,

apesar de varidvel de subgrupo para subgrupo, se constituia, e ainda se constitui, na
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expressao maxima da unidade cultural guarani e por isso também no principal elemento de
desintegracdo. A medida que todo o processo de expansdo econdmica da sociedade
majoritaria avangou sobre o territorio dos Guarani/Kaiové, acentuaram-se todas as formas
de expropriacdo de seu sistema de vida. A aculturacdo religiosa emanada de inUmeras
seitas protestantes e catdlicas, o encurralamento fisico e cultural, a substituicdo progressiva
do modo de producédo coletivo e de subsisténcia para a changa (trabalho assalariado nas
fazendas da regido), dentre outras ocorréncias, aumentaram desmedidamente o grau de
desestabilizacdo social, submetendo as sociedades indigenas a condi¢cGes de vida

degradantes, de miserabilidade profunda.

Ha que se registrar que apesar de tudo € possivel verificar a resisténcia cultural
como elemento constituinte do modo de ser guarani, revelando-nos algumas praticas que
sdo permanéncias do fendbmeno da longa duragédo. Nas visitas que realizamos durante todo
0 contato com os Guarani, antes e depois do desenvolvimento desta pesquisa, hotamos que
além da permanéncia da religido tradicional, ainda que abalada, algumas praticas, mesmo
que alteradas, conservam parte da esséncia do que foram um dia, por exemplo, a préatica do
caminhar a pé no exiguo espaco fisico que lhes resta. Trata-se de um fendmeno que
ultrapassa os limites estreitos da necessidade econdmica e aponta para o culto a vida, como
parte da comemoracdo cotidiana do viver. A perambulacdo pelo espacgo possivel serve para
extravasar as tensdes do dia-a-dia, as agruras da vida, sendo, ao mesmo tempo, fuga e

solucéo para os conflitos intergrupais.

Diante de um quadro como o demonstrado, de mudancas profundas que
provocaram a quebra de alguns dos sustentadculos da cultura guarani, verifica-se a
permanéncia de tragos marcantes dessa cultura e que ainda s&o bastides de defesa e de
possiveis vitorias. O movimento indigena em seus varios desdobramentos apresenta-se

como uma alternativa de luta e resisténcia desse povo.

3.2. O Movimento de Professores Guarani/Kaiova no Estado de Mato Grosso do Sul

As discussdes em torno de uma educacdo escolar alternativa para os Guarani
tiveram inicio em fins da década de 1970, por intermédio das experiéncias do CIMI que
por vezes atuava em juntamente com a equipe do Projeto PKN (Projeto Kaiowa/Néandeva).

Esta ultima trabalhava fundamentalmente em torno da questdo da produgédo de alimentos,
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mas contribuia para a inser¢do de indigenistas do CIMI nas &reas indigenas que também
trabalhavam com a producao de subsisténcia.

Desde 1979 a equipe de Dourados do CIMI atuou em parceria com antropélogos

que desenvolviam trabalhos na area de Educacdo, experiéncia que se manteve até 1982.

Com base no depoimento de ROSSATO, soubemos que o trabalho do PKN se
mantinha na mesma linha do CIMI: da subsisténcia, da terra e da organizacdo. Embora o
foco ndo fosse a educacéo, na equipe do PKN, se registrou o trabalho de Marta Azevedo
(hoje no Comité de Educacdo Escolar do MEC) era uma das antropdlogas que preparava 0s
monitores (aqueles que ndo possuiam habilitacdo de professor). O trabalho era
desenvolvido em conjunto com o CIMI; o que se fazia “era valorizar a idéia de que a
cultura indigena tinha elementos ricos para constituir em escola prépria; que os indios
tinham capacidade de assimilagdo e de transmissdo de conhecimentos”.* Embora essa

concepcao ndo fosse sistematizada, era a tonica das discussdes junto aos indios.

No comego da década de 1980, como experiéncia de educacdo alternativa
oferecida pelo CIMI, registrou-se a alfabetizacdo de um grupo de mulheres, em portugués,
na area de Caarap6d (MS). A partir de 1985 aconteceu a alfabetizacdo na lingua materna de
um grupo de despejados da aldeia do Jarara, como estratégia para manté-los unidos na luta
pela ocupacéo definitiva de sua aldeia; houve também a capacitacdo basica de um grupo de
alfabetizadores na lingua materna, como forma de apoio e assessoria as iniciativas de
escolas indigenas alternativas e comunitarias (Jarara, Juti, Caarapd, Rancho Jacaré,
Amambai, Pirakua, grupo do Jaguapiré, Paraguassu e Sassord). Essas experiéncias
possibilitaram o desenvolvimento do espirito critico das liderancas indigenas em torno de
uma educacdo diferenciada, esbocando 0s primeiros passos para a criacdo de um

movimento de professores indigenas Guarani/Kaiova.

O trabalho desenvolvido pelo CIMI era fundamentado nos estudos do educador

Paulo FREIRE,* e as primeiras experiéncias foram realizadas em escolas comunitarias,

% Informacdes obtidas por meio de entrevista realizada em 1997.

% Paulo Freire é considerado um dos principais pensadores da Educacdo no Brasil. Nascido em Recife e
formado em Direito, suas primeiras experiéncias com educacdo ocorreram em 1961, com o Movimento de
Cultura Popular, quando desenvolveu sua maior contribui¢do para a educagdo brasileira: o método para
alfabetizacdo de jovens e adultos. Segundo ele, seu método tinha por objetivo final a conscientizagdo, isto
é, por meio da educagdo, deve-se formar a autonomia intelectual do individuo para que este intervenha na
realidade. Grosso modo, 0 método freiriano de formacdo da consciéncia critica passa por trés etapas: 1)
etapa da investigacdo, do descobrimento do universo vocabular, quando as palavras e os temas geradores
sdo retirados da vida cotidiana dos alfabetizandos; 2) etapa da tematizacdo, quando sdo codificados e
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alternativas ao modelo oficial. Elas aconteceram em Caarapd e Rancho Jacaré, recebendo
indios de outras aldeias interessados na discussdo. A partir das escolas comunitarias
surgiram os cursos de formacéo politica no decorrer dos anos de 1988, 1989 e 1990, nos
quais eram discutidos temas diversos com as liderancas. Toda discussdo girava em torno da
criagdo de condicOes para a auto-afirmagdo como povo diferenciado e a recuperacdo de
elementos culturais e histéricos importantes, sendo a escola instrumento essencial para essa

retomada.

Em 1986, segundo Rossato,* foi realizado o primeiro encontro de representantes e
liderancas indigenas Guarani/Kaiova para discutir especificamente a educacdo escolar.

Esse encontro foi promovido pelo CIMI e reuniu cerca de 50 indios.

A partir de 1987, alguns professores indigenas foram convidados pelos
missionarios do CIMI para refletir sobre a escola nas aldeias e sobre possibilidades de
superacdo dos problemas advindos de uma escola nos moldes da escola nédo-indigena ou
liberal- burguesa. Nesse contexto, foram delineados os primeiros passos de organizagao
dos professores Guarani/Kaiovd em torno de uma educagdo escolar voltada para os

interesses de suas comunidades.

Com a Constituicdo de 1988, houve a oficializacdo das propostas alternativas das
décadas anteriores. No entanto, o reconhecimento oficial do direito a autonomia das
escolas indigenas apresentou contradi¢cbes na propria passagem do modelo de escolas
comunitarias para escolas oficializadas, porque se esvaziaram de sua caracteristica
diferenciada, estando atrelados e subordinados “os professores e a prépria comunidade a
burocracia e as ingeréncias da politica local e regional” (ROSSATO, 1996, p. 4-5).

Foi para atuar junto ao processo de transformacdo de escolas para indios em
escolas indigenas, seguindo as determinagdes constitucionais, que o Movimento de
Professores Guarani/Kaiovad se organizou durante todo o periodo pds-Constituicdo,
buscando a fundamenta¢do em um novo quadro juridico para respaldar as a¢Ges referentes

a educacdo escolar indigena.

decodificados os temas levantados na fase anterior, contextualizando-os e substituindo a visdo magica pela
visdo critica e social; 3) etapa da problematizacéo, quando sdo descobertos os limites, as possibilidades e o0s
desafios das situagdes existenciais concretas. Quando se trata das contribuigdes de Paulo Freire, é
interessante destacar o uso indiscriminado do chamado “Método Paulo Freire” no Brasil, o que
descaracterizou seus estudos. Por isso é importante compulsar suas obras, principalmente Educacdo como
pratica da liberdade e Pedagogia do Oprimido.

% Informagdes obtidas por meio de entrevista realizada em 1997.
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3.2.1.0 feito

Em junho de 1991, aconteceu o | Encontro de Professores e Liderancas
Guarani/Kaiova sobre educacdo escolar indigena, tendo o Movimento de Professores
Guarani/Kaiova como organizador do evento, juntamente com o CIMI. O encontro contou
com a participacdo de 40 representantes indigenas, de 12 areas, e se realizou na Casa
Marcal de Souza, de propriedade da Igreja Catolica, na Vila Sdo Pedro, Dourados (MS), e
avancou consideravelmente na organizacdo do Movimento de Professores Guarani/Kaiova

enquanto forca representativa dos interesses destes em torno do assunto em questéo.

Nos primeiros tempos, o entendimento de uma educacdo diferenciada foi bastante
conflituoso no seio da comunidade indigena. Para muitos, uma educacdo diferenciada
significava um retrocesso, porque entendiam que as criancas ficariam ainda mais defasados
em relacdo a cultura dominante e, portanto, com maiores dificuldades para processar a luta
pela sobrevivéncia. Para outros, a questdo relacionava-se aos rumos da organizacdo do

Movimento, tendo em vista 0 avanco no processo de conquista da escola.

E importante enfatizar que os relatorios das decisbes tomadas nos primeiros
encontros foram elaborados com a participacdo efetiva do CIMI, por meio da agéo de
missiondrios na elaboragdo do texto dos documentos. Apesar disso, entendemos que tais
documentos refletem posicionamentos dos proprios professores, que vislumbravam nas
novas formulacdes possibilidades de assumir suas escolas e conquistar espacos perante a
sociedade majoritaria. Diante dessa motivacdo, as discussdes em torno da valorizacdo da

cultura indigena avangavam. Ficou registrado que:

... a comunidade deve decidir o que vai ser ensinado na escola, como vai
funcionar a escola e quem vao ser os professores.

A nossa escola deve ensinar o Nande Reko (nosso jeito de viver; nossos
costumes, crengas, tradicdo, nosso jeito de educar nossos filhos, de acordo
com nosso jeito de trabalhar e com nossa organizagao). Para isso precisamos
ensinar na nossa propria lingua guarani. Mas precisamos também aprender
alguma coisa do ‘branco’ (portugués, como segunda lingua, as leis e outras
coisas que nos interessam).

A sustentacdo da escola indigena deve ser garantida pelo Governo e pela
comunidade.

Os professores podem receber capacitacdo e assessoria dos brancos que
oferecem este tipo de trabalho (Relatério final do | Encontro de Professores
e Liderancas Guarani Kaiova sobre educagdo escolar Indigena, 1991, p. 1)
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E importante destacar que o encontro foi marcado pela presenca constante de
outras liderangas, evidenciando até uma certa especificidade em relagdo a outros
movimentos de professores indigenas. Esta especificidade diz respeito ao envolvimento
marcante das outras liderangcas em tudo que diz respeito a vida Guarani/ Kaiova, numa

visdo integral com o mundo em que se relacionam.

No segundo encontro, realizado em novembro de 1991 na Aldeia de Limao Verde,
em Amambai (MS), foram reafirmados os mesmos principios e enfatizados alguns
problemas que se relacionavam a eles, como a necessidade de elaborar regimentos e
curriculos proprios, bem como a capacitacdo especifica dos professores indigenas
Guarani/Kaiova. Foi registrada no relatério final do encontro a preocupagcdo com o
reconhecimento por parte da Unido, do Estado e dos municipios, das propostas
apresentadas pelos professores e liderancas Guarani/Kaiova®*. Nagquele momento, o grande
objetivo do Movimento era se apresentar e garantir o respeito das instituicdes

governamentais.

Em setembro de 1992, realizou-se o Il Encontro, que contou com a assessoria do
CIMI e do Centro Universitario de Dourados da Universidade Federal de Mato Grosso do
Sul. Os mesmos principios norteadores dos encontros anteriores foram reforcados e as
discussbes giraram em torno de vislumbrar caminhos para se avangar na pratica. Para a
elaboracdo de um curriculo diferenciado, foram levantadas as principais necessidades das
comunidades para, a partir delas, discutir propostas de feitio desse curriculo, do calendario,

do regimento e dos métodos especificos e proprios para o0 povo guarani®.

Nos encontros, foram oferecidas pelos assessores algumas palestras sobre a
questdo da educacdo escolar indigena, bem como sobre a necessidade de valorizagdo do
professor indigena, informando-o de seus direitos, para o efetivo exercicio da cidadania,
numa tentativa de impulsionar os debates e provocar o envolvimento progressivo dos
participantes.A partir dessas iniciativas, houve uma compreensdo maior sobre a
importancia da historia e da realidade de cada area indigena, envolvendo desde as lutas

indigenas, seus direitos e deveres legalmente constituidos, as caracteristicas culturais do

% Cf. Relatério do |1 Encontro de Professores e Liderancas Guarani/Kaiova sobre educago escolar indigena.
10 nov.1991. Arquivo CIMI/Dourados.

37 Cf. Relatério do 111 Encontro de Professores, Liderangas e Caciques Guarani (Pai Tavyterd e Nandeva)
sobre educacdo escolar Indigena. 18 set. 1992. Arquivo CIMI/Dourados. Houve a participacdo de 48
liderancas indigenas, entre professores, caciques e capitdes, em reunido promovida na Vila Séo Pedro, em
Dourados (MS).
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artesanato, da agricultura, da salde, das riquezas naturais, a terra como patriménio cultural,
politico, geografico e histdrico, assim como o funcionamento da sociedade majoritaria com
seus contra-valores, como o alcool, as drogas, o desmatamento, a discriminacdo, tdo
prejudiciais as sociedades indigenas quanto as sociedades ndo-indigenas. Em meio a essas
discussdes, 0 processo de conscientizacdo aumentou e o proprio Movimento de Professores
encontrou ressonancia progressiva entre os professores e a propria comunidade. No plano
externo, a Secretaria de Educagdo do Estado achegou-se a representacdo do Movimento,

como forma de legitimar suas a¢cdes no cumprimento as exigéncias legais.

Desse modo, 0 Movimento encontrou espagos para reivindicar inimeras acoes
efetivas por parte do Estado, a fim de viabilizar a educacdo escolar indigena nos novos
moldes anunciados, com respeito as especificidades e as necessidades de cada comunidade,
protestando contra 0 ndo-cumprimento das obrigacOes estabelecidas em lei. Os projetos
desenvolvidos passam por avalia¢Oes coletivas, promovidas em reuniées com membros da
Comissao representante do Movimento e as liderancas indicadas para tal; em alguns casos,
membros do Aty Guassu® sdo solicitados a promover cursos de formacao para professores
indigenas, com assessorias técnicas apropriadas para a realidade dos Guarani/Kaiova. Este
trabalho € desenvolvido junto aos 6rgdos competentes, 0 MEC, a Secretaria de Educacéo

do Estado e as Secretarias Municipais de Educagéo.

O ndo cumprimento dos compromissos assumidos pelo Estado com o Programa
Nacional de Alfabetizacdo e Cidadania, que teve o seu comec¢o adiado por varias vezes,
ocasionou a falta do material escolar necessario e a falta de pagamento de parte dos
salarios dos professores, levando ao abandono das salas de aulas por alguns deles, que ndo
tinham como sustentar a familia. Isso causou inimeros prejuizos para a comunidade,
motivando um protesto que resultou em um documento assinado por 21 professores,

enviado as autoridades competentes®.

Internamente a Comissédo que representa 0 Movimento se responsabiliza em
organizar encontros e reunides e informar os demais professores sobre os assuntos

discutidos, as decisdes tomadas e as acdes dos parceiros e dos 0rgaos governamentais. A

% Aty Guassu significa “grande assembléia”, onde se relinem capitaes, rezadores e outras liderancas, além de
convidados ndo-indios, das 24 reservas que possuem populacdo Guarani/Kaiova.

%9 Cf. Carta dos professores ao Ministro da Educaco e & Secretaria de Educacéo do Estado de Mato Grosso
do Sul. 8 ago. 1992. Arquivo CIMI/Dourados.



81

organizagdo de eventos conta com a assessoria e 0 apoio de universidades (UCDB, UFMS
e Campus de Dourados da UFMS) e do CIMI.

Em novembro de 1992, foi redigido o oficio circular n. 050/GAB/SE/92 da
Secretaria de Educacdo do Estado, enderecado ao prefeito de Paranhos (MS), para
apresentar a Comissdo que representava o Movimento de Professores, que se fazia
acompanhar de um representante do CIMI, um da UFMS — Campus de Dourados e um do
Aty Guassu, com 0 objetivo de iniciar uma articulacdo com os prefeitos recém-eleitos
naquele momento sobre a questdo da educacéo diferenciada. E importante observar que o
Movimento e sua representacdo constituida por intermédio de uma Comissdo, eram
reconhecidos pelos 6rgaos oficiais. Ao menos no plano formal, a Comisséo ja respondia
pelos professores indigenas no Estado de Mato Grosso do Sul.

Quanto a data exata da formacdo da Comissdo, ndo foi confirmada nem em
documentos, nem nas entrevistas. Acreditamos que o Movimento se iniciou com a
participacdo de alguns professores, que passaram, de forma voluntaria e automatica, a
compor a Comissdo representante dos professores Guarani/Kaiova junto as instituicdes

publicas.

Em outubro de 1992, a Comissdo dos Professores Indigenas Guarani/Kaiova e
membros do Aty Guassu guarani solicitaram a Secretaria de Educacdo do Estado e a

Coordenadora do Setor de Educacdo Indigena de Mato Grosso do Sul.

... esclarecimentos sobre o projeto de educagdo indigena encaminhado ao
MEC quanto a quantia de verbas/recursos e/ou liberados, a maneira como
vao ser empregados e quem serd beneficiado.

Mesmo que 0s recursos estejam chegando atrasados queremos que sejam
aplicados para as comunidades Guarani/Kaiova, nas seguintes acles: 1)
encontro para producdo de textos para elaboracdo de um livro didatico na
lingua guarani com a participagdo de dez pessoas; 2) curso para
alfabetizadores Guarani/Kaiova com a participacdo de cerca de 45 pessoas
nos dias 1 a 7 de dez/1992 (Oficio s/n. da Comissdo a Secretéaria de Estado
de Educacdo e & Coordenadora do Setor de Educacdo Indigena do Mato
Grosso do Sul, out. 1992, p. 1)

Esse documento ilustra e reforca a ligagdo do Movimento de Professores com as
outras liderancas guarani, a representatividade assumida pela Comissao perante 0s 0rgaos
oficiais e ainda revela o envolvimento do Movimento com questdes operacionais da

politica da Secretaria de Educacao do Estado.
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Em 1993, documentos sobre os encontros da Comissdo que representa o
Movimento de Professores vém a luz com mais frequéncia, e a abrangéncia de seu trabalho
aparece de forma mais sistematizada®. Por exemplo: no Relatério da reunido da Comissdo
realizada em 18 de fevereiro de 1993, a pauta de discussdo foi a seguinte: o papel da
Comisséo; avaliagdo da organizagcdo do Movimento; cursos — planejamentos e encontros -;
dinheiro que se encontrava no banco; a relacdo da FUNAI com a educacgdo indigena; a
situacdo geral das escolas e dos professores indigenas. Ainda nesse documento,
evidenciou-se o conflito no seio das comunidades com algumas liderancas e as estratégias

para afirmacdo do projeto de uma escola indigena diferenciada:

Alguns capitdes apOiam o trabalho dos professores outros por néo
entenderem a proposta de educacdo diferenciada criticam, em geral os
capitdes pouco ajudam em incentivar a comunidade ou ajudar os professores
para assegurar o trabalho. Os professores da comissdo devem visitar mais os
capitdes que ndo ddo apoio, conversar com eles. (Relatério da reunido da
Comissdo, 18 fev. 1993, p. 1)

No mesmo relatério também aparecia que “a comissdo deve incentivar 0s
professores a ndo procurar a FUNAI, ela esta contra o trabalho dos professores. O
professor ndo deve entregar documentos para a FUNAI, nem fazer relatérios” (Relatério da

reunido da Comisséo, 18 fev 1993, p. 1).

Para muitos professores a FUNAI ndo era, e ndo é, bem-vinda. A sua rigida
estrutura institucional ndo permite um didlogo mais produtivo no tocante as perspectivas
que se abriam/abrem para os povos indigenas do Pais, de reconhecimento do direito sobre

a terra, a autonomia cultural, o direito a diferenca.

Quanto ao trabalho da Comissao, ainda no relatério em questdo foi comunicado
que o grupo fizera algumas visitas as escolas, sem conseguir visita-las todas, e que também

era incumbéncia da Comissao

. cobrar que os professores mostrem como estd indo seus trabalhos: a
escola, com a comunidade e liderancas, com alunos, com a organizacao.

A Comissao deve fazer reunifes em todas as comunidades para incentivar os
pais a participar da escola. (Relatorio da reunido da Comisséo, 18 fev. 1993,

p-1)

%0 Cf. Relatorios das reunides da Comissdo de Professores Indigenas. 18 fev. 1993 e 28-30 set. 1993. Arquivo
CIMI/Dourados.
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ReuniGes como estas eram realizadas na sede do CIMI e contavam com a
assessoria deste 6rgdo para o encaminhamento das discussdes. O interesse da comunidade
indigena em participar das reunides é bastante revelador. Da reunido de 18 de fevereiro de
1993, participaram cinco professores e dois representantes do Aty Guassu, cada um vindo
de uma area indigena do Estado*. Por outro lado, é importante reconhecer que a assessoria
do CIMI foi fundamental naquele momento, revelando-se como a ponte entre 0 mundo da

sociedade majoritaria e 0 mundo dos Guarani.

No Relatorio da reunido realizada de 28 a 30 de setembro de 1993, além das
discussbes em torno da educacdo escolar, foi debatido o avango da Missdo Presbiteriana
Independente do Brasil sobre as areas indigenas, levando sua religido, em entradas que
contavam com a autorizagcdo dos capitdes. O alcance da Missdo Presbiteriana foi
quantificado: “no fim deste ano sairdo formados 40 indios Guarani/Kaiova que, no ano que
vem, sairdo pelas areas assumindo cargos de professores, enfermeiros e pastores”

(Relatdrio da reunido da Comissdo, 28-30 set. 1993, p. 1).

Outras questdes relacionadas a realidade escolar, como: auséncia e evasdo de
alunos, professores mal treinados, elaboracdo do regimento escolar, pais e liderancas que
resistiam a nova proposta pedagogica da escola indigena diferenciada, entre outras, foram
discutidas, sugerindo discussdes junto a outras liderancas, capitdes e caciques sobre o que

os Guarani/ Kaiova entendiam e queriam para seus filhos e para seu futuro.

Para o IV Encontro de Professores Gurani/Kaiova, que se realizou de 10 a 12 de
julho de 1993, foram enviados convites para os colaboradores de algumas universidades,
para a Secretaria de Meio Ambiente do Estado de Mato Grosso do Sul, para a FUNAI, para

as Secretarias de Educacdo do Estado e dos municipios, politicos, entre outros®.

Em 1993 também foi registrado em alguns documentos um conflito entre a
Comissao representante do Movimento de Professores e a Secretaria de Educagdo de Mato

Grosso do Sul. Em 8 de junho de 1993%, foi enviada uma carta da Comissdo para a

*! Eram representantes da Comissio: Valdomiro Martins, de Rancho Jacaré; Maria Cristina Benites, do
Jarard; Assuncdo Gongalves, de Caarap0; Valdomiro Ortiz, de Porto Lindo; Ladio C. Veron, de Dourados;
Amilton Lopes e José Veron, como representantes do Aty Guassu.

2 Ngo tivemos acesso ao relatrio desse encontro, nem conseguimos informacéo se de fato foi elaborado. Os
arquivos do CIMI de onde retiramos os documentos ndo se encontram organizados, e a Comissdo também
ndo tem controle sobre essa documentacéo. Parece-nos que ainda hoje os proprios professores indigenas se
mantém presos a tradigdo oral que prevalece sobre a escrita.

* Cf.Carta da Comissdo e do Aty Guassu enviada & Secretaria de Estado de Educacéo de Mato Grosso do
Sul. 8 jul. 1993. Arquivo CIMI/Dourados.
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Secretaria, encaminhando a suspensdo das negocia¢Ges em torno da publicagdo do livro
didatico em lingua guarani Upeicha Rohai, que significa “assim escrevemos”, porque a
SEE ndo concordava com as propostas da Comissdo sobre os encaminhamentos do

volume.

Em 10 de julho de 1993, foi assinado um termo de compromisso* entre os indios
Guarani/Kaiova, o CIMI e a Secretaria de Educacdo do Estado/MEC, no qual os indios
aceitavam a publicacdo do livro sob algumas condicdes: o livro ndo poderia ser vendido e
deveriam ser excluidos dos originais 0s seguintes pontos: serie, subsidios, emblema da
SEE, marca do governo do Estado e apresentagdo em portugués. A publicacdo inicial

deveria ser de mil exemplares, podendo haver outras reimpressdes do mesmo original.

Em 29 de setembro de 1993, outra Carta foi enviada pela Comissdo a SEE,
agradecendo a participacdo e o apoio na publicagdo do livro, mas, por outro lado,

protestando mais uma vez contra:

... 0 jeito como foi encaminhado o langamento do livro, porque nem ndés da
Comisséo e nem o Cimi foi consultado.

Lembramos também que a Organizacdo dos professores ndo trabalha com
um representante, mas sim com uma Comissdo. Ndo gostamos de saber que
0 nosso livro foi usado para fazer propaganda do governo e o trabalho da
nossa assessoria ndo foi reconhecido.

Quanto aos 40 (quarenta) exemplares do livro que a SEE ficou, queremos
saber se alguém autorizou e qual o destino que vai ser dado a eles.

Queremos um relatério detalhado da prestacdo de conta da publicagdo do
livro.

Queremos lembrar para a SEE que, mesmo vocés ndo querendo, nds
Professores Guarani Kaiova vamos continuar trabalhando com o Cimi que
sempre nos deu apoio e assessoria. (Carta, 29 set. 1993, p. 1)

O episddio reforgou a proximidade da Comissdo com o CIMI e as divergéncias
com a SEE, bem como ilustra o posicionamento da Comissdo como sendo o representante
legitimo dos interesses dos Guarani. E importante também notar a consciéncia de quem
ndo quer ser manipulado, nem ser massa de manobra, afirmando o repudio a publicacdo do

livro como propaganda.

Por meio do oficio circular n. 160/93, datado de 11 de novembro de 1993, a

Secretaria Estadual de Educacdo/CGE/Educacao Escolar Indigena informou o destino de

# Cf. Termo de Compromisso entre os indios Guarani/Kaiova, CIMI e Secretaria de Educacio do Estado. 10
jul. 1993. Arquivo CIMI/Dourados.
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960 exemplares, que estavam com o CIMI de Campo Grande; outros 40 exemplares
deveriam ser destinados as equipes técnicas da Secretaria Especial para Assuntos Indigenas
e da Secretaria de Educacdo. O Movimento de Professores reclamou do destino desses 40

volumes, enviados sem consulta prévia as equipes técnicas.

Em 1° de dezembro de 1993, a Comissdo respondeu, por meio de uma carta

enderecada a SEE, sobre o encaminhamento que deveria ser dado a distribui¢do dos livros:

No ultimo curso para os professores Guarani e Kaiova, de ethomatematica,
foram distribuidos parte dos livros aos professores presentes no curso. L&
mesmo foi decidido que ndo mandariamos explicacdes como distribuimos os
livros, porque ndo recebemos resposta da correspondéncia enviada dia
29.03.93 ...

Voltamos a solicitar de V. S., as seguintes informacdes ja solicitadas na carta
anterior:

— um relatério detalhado da prestacdo de contas da publicacédo do livro. (Foi
divulgado na imprensa — 14.09.93, ‘O Mato Grosso do Sul’ — logo apés o
langcamento do livro, que a edigdo do livro foi totalmente financiada pelo
governo do Estado);

— quem autorizou a Secretaria de Educacdo a segurar 40 exemplares do
nosso livro, sem consultar a Comissao dos Prof. G.K. (Carta, 1° dez. 1993, p.
1)

A SEE respondeu a Comissdo com o oficio n. 673/93, de 21 de dezembro de
1993, e com o oficio n. 019/94, de 21 de janeiro de 1994, esclarecendo sobre 0s
desentendimentos e a boa vontade de se relacionar com as ONGs, no caso o CIMI, e sobre
a necessidade de superar os equivocos advindos de um contato que ainda era muito
recente. Como ja foi mencionado, a responsabilidade de gerenciar a educagdo escolar
indigena foi transferida da FUNAI para o MEC somente em 1991, e 0 processo que
incumbiu as Secretarias de Educacdo estaduais e municipais de compartilhar essa tarefa,
foi lento, ndo s6 em raz&o da burocracia, mas também da falta de entendimento sobre a
questdo indigena. Segundo Marina Vinha*, técnica da Secretaria de Educacdo do Estado
de Mato Grosso do Sul desde 1984 e no setor de educagdo escolar indigena de 1991 a
1996, o periodo correspondente a afirmagdo do governo do Estado na politica de
implantacdo da educacdo diferenciada foi marcado pela inexperiéncia e pelo
desconhecimento da realidade indigena, o que levou os técnicos a buscarem apoio junto ao
CIMLI. Para Marina Vinha, esse Conselho constituia-se no melhor amparo do Estado na

questdo da educacdo escolar indigena, especialmente dos Guarani, diante da inoperancia da
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FUNALI. No principio, a Secretaria dependia quase que integralmente do CIMI. No entanto,
com o passar do tempo, essa relagéo tornou-se conflituosa, na medida em que as propostas
defendidas pelo Conselho eram oficializadas e por vezes mal conduzidas, gerando uma

disputa por espacos.

Ainda em 1993 foi realizado um curso para professores indigenas no periodo de
15 a 20 de abril. Houve muito debate sobre a organizacdo do Movimento em torno de
cursos como esse, bem como do uso do dinheiro movimentado em conta corrente pela
Comissdo. Apb6s muitas controveérsias, foi deliberado pela manutencdo do montante no
banco, a fim de financiar algumas necessidades urgentes, como passagens para encontros e
reunides. Em agosto de 1993, a Comissdo de professores solicitou a SEE apoio para a
realizacdo de um curso de Matematica*. Em setembro do mesmo ano, foi enviado um
oficio s/n. para o Secretario de Educacdo do Municipio de Dourados, para colaborar com

as despesas advindas do curso. Em outubro de 1993, o curso foi oferecido.

E importante verificar que apesar da responsabilidade dos 6rgdos oficiais
competentes na capacitacdo dos professores indios, foi necessario muito empenho da
Comissao que representa 0 Movimento e de seus aliados para que se efetivassem na pratica
as conquistas legais. E um caminhar tortuoso em meio a um emaranhado burocrético que
inibe e por vezes inviabiliza uma maior autonomia do Movimento de Professores Guarani/
Kaiova em relacdo a seus mediadores, sem 0 que a compreensdo de tantos codigos ocultos,
de uma linguagem tdo distante do mundo indigena se faz ainda mais dificil.

Uma outra frente de luta ocorreu durante o processo de regulamentacdo das
escolas indigenas e da elaboracdo de regimentos proprios. Para tratar de tais questdes, foi
formada uma Comissé@o pelo governo do Estado, que ndo incluia representantes guarani,
provocando reacOes bastante contundentes do Movimento. A comunicacdo sobre a
Comissdo foi feita pela Secretaria de Educacdo por meio da carta-oficio n. 754/94, em 30
setembro de 1994. Em resposta, a Comissdo do Movimento se reuniu com outros
professores, com liderangas do Aty Guassu e com caciques, e juntos elaboraram um

documento de protesto*” contra 0 encaminhamento dado pela SEE para a criacdo de um

*® Informacdes obtidas por meio de entrevista realizada em 1997.

*® Cf. Oficio s/n. da Comissdo para a professora Marina Vinha, do Setor de Educacéo Indigena/SEE. 30 ago.
1993. Arquivo do CIMI/Dourados.

*" Carta enderecada a varios representantes de 6rgaos oficiais: Domingos Verissimo — UNI; Marina Vinha —
Nucleo de Educacdo Indigena da SEE; Pedro Pedrossian — governador do Estado de Mato Grosso do Sul;
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NEI (Nucleo de Educacdo Indigena), assunto de interesse das comunidades indigenas, que
ndo foram consultadas. Sobre o regimento apresentado pela Secretaria se afirmava o

seguinte:

... €aso este regimento tenha sido elaborado para todas as escolas indigenas
do MS contemplando todos os povos, convém lembrar que na portaria
interministerial no. 559 de 16.04.91, no seu artigo 1 artigo 8° e nas letras a,
b e ¢, do artigo 8° esté claro que a escola indigena, bilingle e diferenciada s6
tera legitimidade se respeitar nossos costumes, linguas, crengas e tradi¢fes
além dos nossos processos proprios de aprendizagem e também reconheca,
ou melhor que funcione de acordo com as nossas organizagdes sOcio-
econdmico-culturais enquanto etnias diferenciadas.

No nosso Estado somos cinco etnias diferentes uma das outras quanto a
costumes, linguas, crencas e tradicdes e ao nosso ver é impossivel que um sé
regimento (para todas as escolas indigenas) possa reger todas as escolas
indigenas no MS (mesmo que de uma maneira geral). Na nossa opinido esta
proposta estaria sendo ilegitima e fadada a ndo dar resultado positivo.

... Relembramos também que ha muito tempo estamos num processo de
fazer uma educacdo indigena verdadeira dentro de cada &rea indigena
Guarani/Kaiova e que também estamos adiantado o processo de elaboragdo
de nosso préprio regimento. Regimento este que leva em conta o Nande
Reko, o0 nosso jeito de viver. Este processo é demorado e requer muito
critério para que realmente espelhe a vontade do nosso povo. No momento
que acharmos oportuno vamos apresentar para as autoridades competentes.
(Carta da Comissao, 9 out. 1994, p. 1-2)

Representantes do Comité de Educacdo Escolar Indigena do MEC responderam a
Comissdo em 25 de outubro de 1994, manifestando apoio quanto a seus posicionamentos
em relacdo ao regimento da escola indigena Guarani/Kaiova e a preocupacdo de garantir as
especificidades das escolas indigenas, bem como a representacdo indigena em cada etnia

alvo das ages politicas governamentais.

Conforme o relatério Discussdo sobre educacéo no Aty Guasu, datado de 10 de
outubro de 1994, estiveram presentes nessa discussdo alguns professores membros da
Comisséo representante do Movimento®. Nesse encontro, eles expuseram sua luta por uma
educacéo escolar diferenciada, passando pelos tropegcos com a burocracia do Estado, indo
até o processo de elaboracdo de um regimento proprio, em confronto com as propostas
apresentadas pelo Estado, e a importancia da defesa de um modelo proprio, para além das

divergéncias internas entre as liderancas. Ao final, as liderangas decidiram assinar a carta

Ivete Campos e Marineuza Gazetta — Comité de Educacdo Indigena do MEC; Leocéadia A. Leme —
Secretaria de Educacédo do Estado de Mato Grosso do Sul; Denise Marsiglia C. Oré — Secretaria de Justica e
Trabalho, entre outros. Cf. Carta da Comissdo, Japora (MS), 9 out. 1994. Arquivo CIMI/Dourados.

“8 \/aldomiro Ortiz e Cristina Benites.
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de 9 de outubro de 1994, ja referida, e assumir o compromisso de apoio aos professores.
Isto demonstra que o Movimento de Professores Guarani/Kaiova mantém-se bastante

proximo das outras liderancgas das suas comunidades.

Vale destacar que o Movimento procurava atuar de maneira autbnoma, isto é,
independente dos 6rgdos oficiais. Isto pode ser observado em um oficio da SEE
enderecado aos membros da Comisséo de Professores Guarani/Kaiova, onde evidencia ter
conhecimento dos cursos que a Comissdo de professores e o Centro Universitario de

Dourados (CEUD/UFMS) organizavam sem 0 seu envolvimento:

Esta Secretaria parabeniza a Comissdo de professores pela autonomia na
busca de solucbes para as questfes educacionais que os afligem, mas,
solicita maiores informacfes para que possamos trabalhar juntos, unidos,
articulados com os professores, liderancas, érgdos publicos e organizagdes
ndo-governamentais. (Oficio n. 037/94, 16 fev. 1994)

A Secretaria de Educacdo passava por um momento de indefinicdes em torno da
questdo da educacdo escolar indigena junto aos Guarani. Esse periodo foi marcado por
parcerias que a Secretaria procurava manter com as universidades e o CIMI, tendo em vista
a necessidade de se inteirar da realidade que envolvia a populacdo guarani. Essa relagédo
ndo era livre de tensbes e os professores indigenas tornaram-se alvo de disputas. De um
lado, estava o CIMI, tentando salvaguardar o seu papel de mediador primeiro dos
interesses dos guarani junto a sociedade envolvente. De outro, a Secretaria de Educacao,
como o6rgdo responsavel pelo sistema estadual de ensino, tentando se impor, em
consideracdo ao cumprimento das determinagdes legais sobre a gestdo da educacgéo escolar
indigena. Em meio a esse processo, 0 Movimento de Professores ganhou maior visibilidade
junto a Secretaria, que buscava o respaldo da comunidade indigena, como forma de
legitimar minimamente suas agdes. Assim, pelo menos até o final daquela administracao,
tendo a frente o governador Pedro Pedrossian, houve uma série de consensos e dissensos
entre os professores indigenas e Secretaria de Educacdo do Estado, com significativos

avancos para ambas as partes.

Em Amambai (MS), a escola indigena conseguiu avangar na aprovagdo de um
regimento proprio, em 1993; no entanto, o processo de reconhecimento pela Secretaria de
Educacéo do Estado néo se fez sem lutas por parte dos professores. Um documento datado
de 1° de margo de 1994 e assinado por liderancas, professores e pais de alunos da escola
indigena de Amambai, registrou o descontentamento da comunidade escolar quanto ao

ndo-cumprimento do regimento pela Secretaria de Educacdo do Municipio:
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. no artigo 34 o nosso regimento € bem claro sobre a organizacdo das
classes. E temos o Unico pardgrafo do regimento que diz: que as classes da
Escola Guarani ndo deve ser multisseriada e 0 nimero méaximo de alunos por
classe é de 25 alunos.

No capitulo Il do nosso regimento que diz sobre a secretaria da escola, que
deve e tem que ser fixada na prdpria Escola, mas até agora com quase um
ano de aprovacgdo do nosso regimento, ndo tivemos respostas e nenhuma
providéncia ainda foi tomada pela Secretaria Municipal de Educag&o.
(documento dos pais, 1° mar. 1994, p. 1)

Com base nas decisbes tomadas pelos pais e pelas liderancas, foi elaborada uma
carta, em 4 de marco de 1994, e enviada aos 6rgdos competentes e as entidades de apoio,
denunciando as agress6es que sofreram por parte do prefeito e do Secretario de Educacéo,
quando da reclamacao dos professores indigenas, ameacados inclusive com o fechamento

das escolas.

Numa outra frente, a Comissdo de professores representantes do Movimento
trabalhava na organizacdo do V Encontro de Professores e Liderancas Guarani/Kaiova
sobre educacdo indigena, que aconteceu em Caarap6 (MS) de 17 a 22 de marco de 1994.
Com o apoio do CIMI, foram providenciados os recursos para a viabilizagcdo do encontro;
enviados 0s convites para as autoridades e para os professores indigenas que se
encontravam espalhados pelas 24 areas no Estado; captados os recursos necessarios para 0s
gastos com passagens e estadias, etc.

Para a realizacdo do V Encontro, foi solicitado o apoio das prefeituras na compra
das passagens dos professores Guarani/Kaiova. Para o CIMI ficou a responsabilidade de

assumir as despesas com as outras liderangas que compareceram ao Encontro.

Nesse encontro, discutiram-se, entre outras coisas, questdes relativas a elaboracao
do regimento escolar e a definicdo do calendario escolar para 1994, levando-se em
consideracdo as datas comemorativas dos Guarani e os feriados nacionais, preservando-se
o0s 185 dias letivos previstos no calendario oficial. No decorrer do evento, realizou-se uma
avaliacdo dos avancos, dos problemas e das dificuldades ocorridas no ano anterior e depois
de 1991, quando a responsabilidade da educacdo escolar indigena passou da competéncia
da FUNAI para o MEC. Revisaram-se e analisaram-se 0s encontros de professores e
liderancas ja ocorridos, as experiéncias de outros povos e a conjuntura brasileira, tracando-
se algumas linhas de acdo para enfrentar os desafios. Ainda discutiu-se a proposta de

cursos a serem oferecidos pelo Centro Universitario de Dourados (CEUD/UFMS) e as
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articulagcbes com outras instituicbes governamentais e ndo-governamentais, inclusive a

imprensa.

Com base na leitura de algumas anotagdes sobre o V Encontro, verificamos que,
apesar dos avangos no plano tedrico, a pratica em sala de aula caminhava a passos curtos.
A maioria dos professores continuava a seguir os calendarios estabelecidos pelas
Secretarias de Educa¢do municipais; 0 ensino em lingua guarani ndo prevalecia; o0 uso da
cartilha tradicional ainda era uma prética; o gerenciamento das escolas continuava a ser
comandado pelas Secretarias municipais; enfim, apesar das escolas, na sua maioria, terem
sido assumidas por professores indigenas, 0s avangos na pratica pedagdgica eram de
pequena monta. Evidenciou-se também que a evasdo escolar continuava alta e que 0s

professores faltavam muito as aulas, constatacfes validas ainda hoje.

Apesar dos percalgos, os professores indigenas buscam subsidios para suas
praticas, debatendo seus problemas e lutando para garantir Seus espacos e sua
sobrevivéncia enquanto povo. E € nesse percurso que o Movimento de Professores se
fortalece. Quando ndo consegue avancar, a0 menos procura ndo retroceder. A cada ano,

mais e mais professores indigenas ocupam 0s espagos em suas comunidades.

O primeiro curso oficial de capacitacdo para professores indigenas em nivel de 1°
grau ocorreu em 1993, numa parceria entre a UFMS, a Secretaria de Educacao do Estado, a
Funai e organizagdes ndo-governamentais, no caso, 0 CIMI e a Missdo Presbiteriana. O
curso foi realizado em cinco etapas, distribuidas em duas vezes por ano, finalizando com

45 professores formados.

O intercambio com outros movimentos de professores indigenas do Brasil
acontece por meio de encontros realizados pelo Pais. De 16 a 20 de outubro de 1994, dois
professores Guarani/Kaiova participaram do VII Encontro de Professores e Liderancas
Indigenas do Amazonas, Acre e Roraima, levando ao conhecimento daqueles professores
duas propostas de regimento (um da escola de Amambai e outro da Comissdo de
Professores Guarani/Kaiova), que foram apreciados durante o evento. Dessa iniciativa
resultou a elaboracdo de uma carta, datada de 20 de outubro de 1994, pelos participantes

do encontro e que foi enviada ao governador do Estado de Mato Grosso do Sul e demais
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orgdos responsaveis pela questdo®, apoiando publicamente as iniciativas dos professores
Guarani/Kaiova e solicitando que suas propostas de curriculos e regimentos proprios
fossem respeitadas e aprovadss pelas instancias oficiais (governos estadual e municipais e
FUNALI), em consonancia com os direitos garantidos nos artigos 210 e 231 da Constituicao

Federal e na Portaria Interministerial 559/91.

Infelizmente a participacdo em eventos desse tipo ndo é frequente e quando ela
acontece, nem sempre 0s professores participantes relatam a experiéncia vivida. Esta é uma
das fragilidades do Movimento, sempre as voltas com dificuldades na promoc¢do do
intercdmbio interno e com outros movimentos. A distancia entre uma aldeia e outra é
grande; problemas como falta de recursos para comprar passagens, chuva, questdes
familiares e mesmo dificuldades no estabelecimento de canais de comunicagdo, acabam
provocando um certo distanciamento entre os proprios membros do Movimento. Algumas
dessas dificuldades sdo impostas por uma sociedade que marginaliza e inviabiliza a

organizacgéo e a inclusdo de amplos segmentos sociais.

O ano de 1995 foi bastante promissor para as atividades do Movimento de
Professores. Logo no inicio do ano, foi enviada uma carta ao novo governador de Mato
Grosso do Sul, Wilson Barbosa Martins, onde se expressou a preocupacao dos membros da
Comissdo, entdo reunidos em Dourados, sobre as mudancas que estavam ocorrendo, em
decorréncia da troca de governo e no que isto poderia afetar a politica em relacdo aos
povos indigenas. O documento revela a preocupagdo da Comissdo em participar das

decisbes que diziam respeito a seu povo:

Nos dirigimos a V.S. para alertad-lo que até 0 momento nossas organizacdes
ndo foram consultadas sobre as mudancas que estdo ocorrendo na Secretaria
de assuntos indigenas, e no setor de educacdo indigena na Secretaria de
Estado de Educacao.

Manifestamos aqui 0 nosso interesse de gque na indicacdo das pessoas que
irdo ocupar esses cargos e que trabalhardo com a populacdo indigena no
nosso Estado, esperamos que sejam consultados a organizacdo dos
professores guarani, o Aty Guassu Guarani, bem como a nossa comunidade.

Senhor governador, sabemos que tem pessoas interessadas em ocupar 0S
cargos ja citados, algumas se dizem representantes guarani, mas nao sao,
outras ndo tem conhecimento da nossa realidade, com isso perguntamos
COmMO essas pessoas poderiam corresponder as nossas aspiracdes?

* para: Secretaria de Educacéo do Estado de Mato Grosso do Sul; Secretaria Municipal de Educacéo de
Amambai e Japord; Administracdo da FUNAI/ADR Amambai; professora Marineuza Gazetta — Presidente
do Comité de Educacdo Escolar Indigena/MEC.
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Nos, professores Guarani e Kaiuva queremos dialogar constantemente com a
secretaria estadual de educacdo, para isso, precisamos de representantes,
realmente democraticos que respeite as Leis e conhegcam a nossa realidade e
gue principalmente nos respeite como povo etnicamente diferenciado.

Era isso que queriamos falar. (carta da Comisséo, 19 jan. 1995, p. 1)

N&o encontramos resposta formal a essa carta, mas sabemos que logo o0 governo
substituiu funcionarios que trabalhavam com a questao indigena, ndo adotando critérios de
conhecimento sobre o problema para isso. Houve entdo uma retracdo do processo no que
diz respeito ao relacionamento do Movimento com a Secretaria de Educacéo,
principalmente durante os dois primeiros anos do governo Wilson Barbosa Martins, que

tentava impor politicas sem o envolvimento desejado pelos professores indigenas.

Paralelamente as essas ocorréncias, aconteceu um curso de capacitacdo oferecido
pela UFMS em parceria com a Secretaria de Educacdo do Estado, o CIMI e a Funali,
envolvendo sobremaneira o Movimento de Professores. Um relatorio de reunido da
Comissdo de professores realizada em Porto Lindo, municipio de Japord (MS), sem data,
mas que acreditamos ser do periodo em questdo, em face do teor de certas discussdes —
dentre elas, o curso de capacitacdo oferecido pela UFMS — concluiu que esse tipo de
atividade precisava ser redimensionada, tendo em vista o baixo aproveitamento, uma vez

que a maioria dos cursistas ndo via sua realidade sendo contemplada:

... as atividades estdo longe da nossa realidade ou melhor do nosso jeito de
viver. Tem alunos que pouco ou nada consegue acompanhar bem no estudo.
Tem uma grande diferenca de escolaridade dentro da sala e 0 curso nao
consegue atingir a todos e por isso a participacéo tem sido pouco. Os alunos
com menos grau de estudo precisa de mais atencdo e 0 curso parece que s
quer atender quem esta na frente.

Vimos também que 0 nosso jeito de viver na comunidade o0 nosso sistema de
se relacionar através de didlogo ndo é levado em conta no curso e com isso a
nossa organizagdo fica cada vez mais fraco e assim as pessoas vao
desanimando e fala até de desistir da luta.

Muitos professores estdo preocupados por causa da falta de informacéo
sobre o projeto que até agora pouco sabemos e a nossa participacao nele é
guase somente como aluno. Parece mesmo coisa de branco para indio ndo é
assim que queremos. Queremos participar, discutir todos os projetos, os
objetivos do projeto e até na feitura do proximo projeto pois somos nés que
sabemos o que precisamos. Também queremos saber o que vai ser feito com
nosso material que foi colhido no curso. Ndo autorizamos fazer nada com ele
sem a nossa participacdo e do cacique e também do capitdo para fazer
qualquer coisa com os materiais. Queremos dizer o que deve ser feito.

O curso para nds ndao é s6 um momento de saber e receber conteido mas é
para discutir coisas que va ajudar nos amadurecimento das nossas idéias.
Falta espago e tempo para discussdo dos temas que dizem respeito a nos
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mesmos. Para isso precisamos de um bom local para o curso e gostariamos
de estar junto para discutir todos 0s tempos para podermos conversar mais
entre nGS Mesmos.

Quanto a nossa assessoria também queremos pedir poder indicar nomes ou
ser consultados sobre eles.

Pois com excecdo de alguns ndo conhecem a nossa realidade. (Relatério da
Comisséo, [s.d.], p. 1)

E perceptivel que o processo de conscientizagio dos membros da Comissdo
representante do Movimento ja se encontrava sedimentado. A avaliacdo do curso
demonstra o que os professores indigenas queriam e como poderiam interferir nos rumos
dos cursos de capacitacdo. Vale destacar que foi a partir desse tipo de acdo que o0s
mediadores do processo, universidades e 6rgdos publicos, puderam rever e adequar 0s
cursos oferecidos para professores indigenas. A contrapartida da universidade sé foi e €
possivel mediante essa avaliacdo feita pelos proprios Guarani/Kaiova, manifestando
oficialmente sua visdo acerca dos cursos e exigindo uma participacdo efetiva na
organizacdo deles, o que fica claramente demonstrado na frase “coisa de branco para
indio”.

Em reunido realizada em 6 de marco de 1995, foi decidido que cada &rea indigena
onde houvesse professor Guarani/Kaiova contaria com um professor representante na
Comissdo. Até entdo a Comissdo possuia seis professores, elevando-se esse nimero para
15. Segundo relatorio, sem data, encaminhado ao Secretdrio de Educacdo do Estado,
identificavel como sendo resultado do Aty Guasu realizado em Caarap6 nos dias 22, 23 e
24 de marco de 1995, “algumas areas ndo tem professor na Comissdo porque ndo tem
professor Guarani/Kaiova, s6 branco ou de outra raga”. Também consta do relatorio que o
requisito para participar da Comissdo “é a vontade de lutar por uma educacdo escolar
indigena propria, diferenciada e especifica para cada povo® (Relatério da Comisséo, [s.d.],

p. 1).

%0 0 texto foi reproduzido idéntico ao original, escrito @ mao. Assinaram o documento os professores: Jo&o B.
Riquelme, de Cerrito/Eldorado; Valentim Pires, de Pirajui/Paranhos; Almério Dias Martins, de Porto
Lindo/Japord; Otavio Vera, de Paraguasu/Paranhos; Cassimiro Lemes, de Amambai e Maria Cristina
Benitez, do Jarard/Juti.

*1 Os membros da nova Comissdo eram: Léadio Veron, de Dourados; Assuncdo Gonsalves, de Caarapo;
Fatima da Silva, de Aroeira; Maria Cristina Benites, de Juti; Alice Aquino, de Amambai; Elisangela
Nelson, de Limdo Verde/Amambai; Jodo Benitez, de Cerrito/Eldorado; Otavio Vera, de
Paraguassu/Paranhos; Valdomiro Ortiz, Porto Lindo/Japord; Valentim Pires, de Pirajui/Paranhos;
Valdomiro Martins, de Rancho Jacaré; Tonico Benites, de Jaguspiré; Elizeu Martins, de Sassor6; Fabiana
Martins de Souza de Pirakua; Emilio Samdrio, de Guassuty, e mais o Capitdo Adolfinho Nelson, o Capitédo
Carlos Vilharva e José Bonifacio Veron, do Aty Guasu.
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De 27 de fevereiro a 7 de marco de 1995, aconteceu outra reunido da Comissao de
professores. Com base em algumas anotacdes informais registradas em caderno avulso,
observamos o grau de reflexdo sobre o Movimento. Ficam registrados 0os momentos de
crise vivenciados e a consciéncia dessa crise, naquele momento agucada em razéo da saida
de um dos capitdes que muito ajudava na relacdo da Comissdo com outras liderancas. Ha
também registros sobre a melhoria da organizacdo do Movimento, em face da politica
interna de algumas aldeias. As discussfes em torno da necessidade de se buscar apoio
junto as liderancas foi a preocupacéo da reunido, e todos os presentes relatavam os avangos
e as dificuldades dessa relagdo, descrevendo também o relacionamento mantido com as
prefeituras. Mesmo contando com o apoio dos capitées, a conversagdo com a maior parte
das prefeituras era, e €, extremamente conflituosa: “existe lei, portaria interministerial, mas

eles ndo sao aplicados e n6s temos que pensar para que ela dé resultado”.>

Uma caracteristica peculiar ao Movimento de Professores Guarani/Kaiova ¢é a
negacao em apresentar apenas um ou dois nomes que o representem nos féruns que tratam
da questdo da educacdo indigena no Estado. N&o encontramos documento escrito da
Secretaria de Educacdo do Estado, mas sabemos que foi solicitado o nome de um titular
para compor o Colegiado que trataria das questdes relacionados aos cursos de capacitacao
promovidos pela UFMS em parceria com a SEE. Em resposta, a Comissao do Movimento
elaborou uma carta para a Secretaria de Educacgao informando:

Conforme o0 nosso jeito de pensar todos noés da Comissdo fazemos parte do
Colegiado; conforme a decisdo tomada no dia 06.03.1995 foi escolhida a
nova Comissao e suas funces.

Portanto, a representacdo indigena no Colegiado néo é de apenas um ou dois
titulares, mas todos somos titulares e queremos participagdo paritaria. (carta
da Comisséo, 18 maio1995, p. 1)

Outro episddio relevante que marca a atuagdo do Movimento na conscientizacdo
do povo guarani, diz respeito a um curso oferecido pela Secretaria de Educagédo do Estado
para professores ndo-indigenas que atuavam nas comunidades Guarani/Kaiova, realizado
de 24 a 28 de abril de 1995. Em 24 de junho de 1995, professores Guarani Kaiova,
juntamente com liderancas do Aty Guassu, reunidos na aldeia de Limao Verde/Amambai,
elaboraram uma carta e enviaram-na para a SEE, o Conselho Estadual de Educacéo, o

52 Fala de Ladio Veron registrada em caderno avulso. Dourados (MS), 27 fev. — 7 mar. 1995. Arquivo
CIMI/Dourados.
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governador do Estado, o Comité de Educacdo Escolar Indigena do MEC, o Centro
Universitario de Dourados/UFMS, dentre outros destinatarios:

... €5Ses cursos ao invés de ajudar para que os professores brancos conhecam
a legislacédo indigenista (conforme foi discutido no Aty Guasu em Cerrito e
que também seria apenas um 01 encontro) tem ajudado muito mais esses
professores brancos a se fortalecerem dentro das nossas areas, pois agora
eles estdo pensando que entendem de educacéo indigena. Isso é um atentado,
um profundo desrespeito aos nossos direitos constitucionais.

Por isso nos professores e liderancas pedimos e exigimos que ndo se fagam
mais cursos como esses para os professores brancos e ndo usem mais 0 nome
do Aty Guasu caso venham a fazé-lo. E que essa verba seja destinada para
formacéo de novos professores G/K para substituir os professores ndo-indios
e dé mais capacitacdo aos professores indios que ja estdo atuando. (carta dos
professores, 24 jun. 1995, p. 1)>

Esse posicionamento atesta que os Guarani/Kaiova tém consciéncia da
necessidade de assumirem suas escolas e que para isso precisam de capacitacdo, um direito
legal que aprenderam a reivindicar na pratica, deixando claro que querem uma escola

indigena e ndo uma escola para indios.

Sobre a criacdo do Nucleo de Educacédo Indigena (NEI) da Secretaria de Educacéo

53 Assinaram a carta 47 professores indigenas Guarani/Kaiova.
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do Estado de Mato Grosso do Sul, o posicionamento das mesmas liderangas, expresso na

mesma carta de 24 de junho, foi inquisitivo:

Queremos esclarecimento de como estd sendo encaminhado o processo de
criacdo do Ndcleo de Educacdo Indigena (NEI) no Estado. Pois n6s como
principal parte interessada queremos participar de todo o processo de
criagdo.

Voltamos a pedir a Secretaria Estadual de Educacao, que intervenham junto
as prefeituras municipais no sentido de encaminhar a criagdo das Escolas
Indigenas Guarani e Kaiova no MS. (carta dos professores, 24 jun. 1995, p.
1-2)

Em resposta a essa carta, a Secretaria de Educacdo do Estado enviou um oficio
circular para a Comissdo de Professores Guarani/Kaiova, manifestando repudio a forma

como haviam encaminhado a questdo, mas que diante do exposto:

1 — ... informamos que a 2" etapa do Curso sobre Lingua Portuguesa/Guarani
aos professores ndo-indios que atuam na comunidade Guarani/Kaiova, esta
cancelada.

2 — Quanto a criagdo do NEEI/Nucleo de Educacdo Escolar Indigena, os
encaminhamentos gerais sdo dados pelo MEC e esta Secretaria, mas, 0
funcionamento e demais detalhes serdo definidos ndo s6 pelos Guarani-
Kaiov4, mas sim, por todos os componentes. Enviaremos o convite com a
data para a reunido.

3 — quanto & solicitacdo de encaminharmos as prefeituras municipais a
regularizacdo das escolas indigenas de Mato Grosso do Sul, informamos que
0 Conselho Estadual de Educagdo tem mostrado muito empenho, através de
estudos, no sentido de se pronunciar sobre a questdo. (oficio circular SEE n.
101/95, 27 jul. 1995, p. 1-2)

O referido oficio foi enviado também para 0s outros Orgdos aos quais 0S
professores haviam enviado a carta de 24 de junho, como forma de esclarecer o
posicionamento da SEE e de se defender perante as prefeituras quanto a suspensdo do
curso para professores ndo-indios. Foi, e ainda é, num contexto de pressdo, por vezes
demasiada, que as conversacdes com 0s Orgdos oficiais se processaram/processam,
obrigando a uma reformulacdo constante das condutas dos indigenas, num processo que
busca ao menos dar aos indios o direito de reivindicar. Outras vezes, os 6rgdos oficiais
também precisam recuar e, as vezes, a desdizer o dito. Como todo processo de conquistas,

ele é contraditdrio, dialético, marcado por perdas e ganhos.

O processo de regularizacdo das escolas indigenas sofre 0s mesmos impasses. As

leis garantem a especificidade da escola indigena, mas na pratica, tanto as Secretarias
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Municipais de Educagédo quanto a do Estado ndo sabem ao certo como proceder, acabando

por ditar modelos.

O CEDIN (Conselho Estadual dos Direitos do Indio) elaborou um projeto de
regularizacdo das escolas indigenas, com um regimento padrdo para todas as etnias,
considerando, porém, a necessidade de reconhecimento da especificidade das escolas
indigenas, estabelecida nas Diretrizes para a Politica de Educacdo Escolar Indigena —
MEC/1992. Neste sentido, em consonancia com o0 MEC, o extrato do parecer n. 167/95 foi
publicado no D.O. n. 4061, de 20 de julho de 1995, afirmando a decisédo de que “cada
Escola ou Grupo de Escolas da mesma etnia deva elaborar seu proprio Regimento

Escolar.”

Os trabalhos da Comissdo de professores, no que se refere ao reclamo pelos
direitos previstos em lei sobre a regularizacdo das escolas indigenas, foram reforcados pela
UNI e pelo CEDIN. Em 28 de agosto de 1995, as duas instituicdes enviaram uma carta ao
Secretario de Educacdo do Estado de Mato Grosso do Sul, denunciando a imposicdo da
implantacdo do bilinguismo, de forma autoritaria e prepotente, sem qualquer reflexdo das
especificidades de cada escola. Muitas séo as aldeias onde a maior parte da populagdo néo
fala mais a lingua materna. Ha escolas, como a que fica dentro da Reserva de Dourados,
que possuem alunos de trés etnias, exigindo um modelo préprio para si. A carta da UNI e
do CEDIN exigia, no caso da comunidade indigena aceitar um regimento escolar geral, que
fosse respeitada a sua participagdo efetiva na elaboracéo e na aplicacdo, como Unico meio

de garantir as especificidades de cada aldeia e seus ritmos proprios.

Como resposta a tais reivindicagOes, por meio da resolucdo n. 1.061, de 19 de
outubro de 1995, a Secretaria de Educacdo solicitou que a Comissdo de professores
indicasse seis nomes como membros titulares e suplentes para participar do Nucleo de
Educacdo Escolar Indigena (NEEI), em substituicio ao NEI (Nucleo de Educacéao
Indigena). O NEEI foi duramente criticado pelos professores indigenas, o que provocou

tentativas de adequacdo das politicas indigenas da SEE.

Assim, como resultado parcial das lutas dos professores indigenas, avaliamos que,
no plano legal, as conquistas avancaram durante toda a primeira metade da década de
1990; quanto a pratica, apesar de esbarrar em uma infinidade de entraves, também
conheceu avangos. As verbas destinadas ao atendimento da educacdo escolar indigena,
quando eram liberadas, chegavam atrasadas, dificultando a programacdo de cursos e a

propria organizacao dos professores. E o que verificamos tendo como base o comunicado,
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de 15 de agosto de 1995, da coordenacdo do projeto de capacitacdo de professores
indigenas promovido pelo CEUD/UFMS, referido anteriormente, e enviado aos capitdes de

aldeias poucos dias antes da data de inicio:

Foi enviada para os senhores uma carta onde comunicdvamos a 4  etapa do
curso de capacitacdo de professores indigenas que seria realizado na aldeia
Porto Lindo, nos dias 23 de agosto a 03 de setembro.

Vimos por meio desta comunicar-lhes que o curso foi suspenso por
enquanto, por ndo ter chegado a verba do MEC para realizar o evento nesta
data. Quando chegar o dinheiro marcaremos uma nova data e todos serdo
avisados em tempo. Pedimos desculpas pelo transtorno.** (comunicado, 15
ago. 1995, p. 1)

A quarta etapa do curso ocorreu entre os dias 5 e 16 de novembro de 1995 na

Casa de Formagéo Marcal de Souza, na Vila S&o Pedro, em Dourados.

Para a realizacdo do VII Encontro do Movimento de Professores Guarani/Kaiova,
foi solicitado pela Comissdo de Professores, através do CIMI, um financiamento junto a
CESE (Coordenadoria Ecuménica de Servico), localizada em Salvador (BA)>*. Com a
aprovacdo do financiamento, foi possivel a realizacdo do VII Encontro, de 3 a 7 de
fevereiro de 1996, em Caarap6 (MS). O encontro foi antecedido por uma reunido dos
membros da Comisséo do Movimento, ocorrida de 15 a 17 de janeiro de 1996, que, dentre

outras questdes, discutiu a organizacéo do evento.

A pauta do VII Encontro foi a seguinte: anélise da conjuntura e da legislacéo
educacional e do historico de lutas da Organizacdo dos Professores Guarani/Kaiova;
Nucleo de Educacdo Escolar Indigena (NEEI/MS) — discussdo e analise de sua cria¢do pelo
governo do Estado e a participacdo Guarani/Kaiova nesse Nucleo; relacionamento com 0s
orgdos publicos; regulamentacédo das escolas indigenas de Mato Grosso do Sul; discussao e
analise da deliberacdo do Conselho Estadual de Educacdo; a escola Guarani/Kaiova
desejada pelos indios; o que estava sendo feito de diferente, de proprio do modo de ser
Guarani/Kaiova; quais as dificuldades para implantar a escola indigena Guarani/Kaiova; a
assessoria do CIMI; a conjuntura fundiaria — demarcacéo de terras e direitos indigenas; a

organizacédo dos professores Guarani/Kaiova — estrutura, regulamento e verba.

> Assinado pela coordenadora do Projeto da UFMS.

% Trata-se de um fundo voltado para o financiamento de pequenos projetos da Igreja Catélica Romana, da
Igreja Episcopal-Anglicana do Brasil, da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, da Igreja
Metodista, da Igreja Presbiteriana do Brasil e da Igreja Presbiteriana Unida do Brasil.
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Nos relatorios analisados, ndo ha o nimero de participantes do VII Encontro, mas
ficou registrado que foi bastante expressiva a presenca de professores, capitées e caciques.
Foram estabelecidos alguns encaminhamentos na tentativa de concretizar a proposta de
criagdo de uma escola indigena prépria em quase todas as areas. Deliberou-se pela
intensificacdo do intercambio com o Conselho Estadual de Educagdo, por meio de
correspondéncias e visitas; pela participagdo efetiva no NEEI e em reunides nas
comunidades para a discussdo das propostas regimentais e curriculares das escolas
indigenas; pelo levantamento da clientela escolar e pela continuidade na formacéo

diferenciada dos professores®.

Em 4 de maio de 1996, foi redigido o Regulamento da Comissdo dos Professores
Guarani/Kaiova, que estabeleceu as fungdes dessa Comissdo: a) representar os professores
Guarani/Kaiova; b) representar os interesses de sua comunidade nas questdes da educacao
escolar; c) participar das reunides da Comissdo ou mandar substituto; d) participar do Aty
Guasu; e) participar das atividades referentes a educacdo escolar, nos ambitos
governamentais e ndo-governamentais, em qualquer instancia; f) participar das reunides da
comunidade; g) planejar, executar e avaliar as atividades da Organizacdo dos Professores;
h) apoiar as lutas do povo Guarani/Kaiova e dos povos indigenas em geral, na conquista e
na garantia dos seus direitos; i) encaminhar pequenos projetos financeiros de apoio ao
trabalho da Organizacdo, submetendo sua aprovacdo aos demais professores; j)
acompanhar as escolas nas comunidades Guarani/Kaiova. Para a movimentacdo da conta

bancéaria da Comissdo, existe um regulamento proprio.

E relevante notar que esse tipo de regulamentacdo, estruturada nos moldes da
sociedade ndo-indigena, traz contradicGes aparentes. As tarefas estipuladas dependem de
uma dedicagdo quase exclusiva, o que é inviabilizado tendo em vista as distancias entre as
areas, estando as escolas dispersas pelas 24 areas, e 0 Movimento ndo dispor de recursos
para a manutencdo de uma sede propria e de funcionarios. Diante dessas dificuldades, a
participacdo dos membros da Comissao fica um tanto defasada em relacdo aos objetivos
inicialmente propostos, embora sua acdo nas comunidades de origem seja valida e
eficiente, variando o grau de envolvimento que cada um tem com o Movimento. O que se

percebe € que a formalizacdo escrita dos objetivos ndo é uma garantia de sua prética.

% Cf. Avaliagdo do VII Encontro de Professores e Liderancas Guarani/Kaiova, 5-7 fev. 1996. Arquivo
CIMI/Dourados.
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Outras reunides foram realizadas durante o ano de 1996, para tratar do
regulamento no tocante aos entraves internos, ou seja, como administrar a conta bancéria,
eleger um representante responsavel, determinar o papel de cada membro da Comisséo
junto a sua comunidade, e ainda assuntos de natureza diversa, como o funcionamento da
maquina administrativa que rege a educacdo escolar indigena, as esferas de decisdes, a

concessao de recursos, etc.

A reivindicacdo de um programa de magistério especifico também foi uma das
questdes da pauta de discussdes nas reunides de 1996. Na reunido realizada de 2 a 5 de
fevereiro de 1996, ficou estabelecido que era necessario concluir o curso de capacitacao,
cuja ultima etapa estava prevista para meados daquele ano, e que a partir dai, no segundo
semestre, ocorreria uma discussdo mais intensa para a elaboragdo de um projeto de

magisterio bem articulado, de forma que se garantissem 0s recursos necessarios.

Encontramos poucos registros das atividades dos membros da Comisséo durante
0s anos de 1997 e 1998. Ndo conseguimos precisar se isso se deveu a uma retracdo do
Movimento ou se o que falta sdo os documentos escritos comprobatdrios das atividades,
uma vez que, apesar dos séculos de convivéncia com uma sociedade letrada, o indigena

Guarani/Kaiova ainda mantém a tradicdo oral das sociedades agrafas®.

Em 1997 temos o registro de uma reunido que aconteceu em 21 de abril, na qual
se discutiram, entre outros assuntos: os certificados do curso de capacitacdo realizado em
1996, que estavam em tramite na SEE; o curso magistério; a organizacdo do VIII
Encontro; a realizagdo de outros cursos de formacdo (aprofundamento) e a regularizagdo
das escolas indigenas. E interessante que essa falta de registros seja maior justamente nos

anos imediatamente posteriores a regulamentacdo do Movimento.

Para a realizacdo do 1X Encontro de Professores e Liderangas Guarani/Kaiov4, foi
solicitado um financiamento junto ao CERIS — FAM (Centro de Estatistica Religiosa e
Investigacdes Sociais — Fundo de Apoio a Miniprojetos), sediado no Rio de Janeiro. De um
total de R$ 3.970,00 (trés mil, novecentos e setenta reais) orcado, foi aprovada a liberagcdo

de R$ 2.500,00 (dois mil e quinhentos reais). Ao final do Encontro, segundo a prestagao de

5" E importante destacar que pesquisar a Historia brasileira é muito dificil, pois existe uma falta de zelo pela
memoria nacional, 0 que se acentua ainda mais no caso da Historia indigena. Por exemplo: para escrever o
livro Olga, sobre a trajetdria de Olga Benario, o jornalista Fernando Morais foi obrigado a viajar para os
Estados Unidos, Alemanha e Italia, o0 que demandou um tempo bem maior do que aquele que dispomos
para uma pesquisa dessa natureza. Entdo, quando padecemos com a auséncia de documentos, trata-se de
mais uma lacuna na preservacdo da memaria nacional.
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contas, datada de 11 de agosto de 1998, o total de gastos ficou em R$ 3.568,59 (trés mil,
quinhentos e sessenta e oito reais e cinquenta e nove centavos), sendo que a diferenga foi

coberta a partir de contribuigdes, especialmente doagdes de simpatizantes.

O IX Encontro foi realizado de 18 a 20 de julho de 1998 e contou com a
participacdo de 55 representantes indigenas, além de representantes do Conselho Estadual
de Educacdo e das prefeituras de Caarapé e Dourados, da FUNAI de Dourados e do
Colegiado do Programa de Apoio a EEI G/K (UFMS, UCDB e Diocese de Dourados).
Também contou com a participacdo de uma representante indigena do Movimento de

Professores de Roraima e de um professor guarani da aldeia Sapukai, no Rio de Janeiro.

Como resultado do IX Encontro, foi estabelecido que os capitdes presentes
levariam as preocupacdes ali levantadas para o Aty Guasu, instancia da qual a Comisséo de
Professores se comprometia a participar. Elaborou-se um documento para todos os capitées
e professores, principalmente para aqueles que ndo tinham participado do encontro, como
forma de alerta-los da responsabilidade e da importancia de se valorizar eventos daquela
natureza. Também se enviou um documento para as prefeituras e a FUNAI, questionando
sobre 0 andamento do processo de criagdo das escolas indigenas nos municipios sul-mato-
grossenses, e ainda um outro documento, enderecado ao presidente da Republica e ao
Comité Nacional de Educacéo Escolar Indigena do MEC. Formou-se ainda uma Comisséo
Indigena para integrar a equipe organizadora do curso magistério para professores
Guarani/Kaiova leigos.

Para o presidente da Republica e para 0 MEC, foi solicitada urgéncia na apuragao
dos pareceres sobre os Referenciais Curriculares Indigenas (RCI), encaminhados ao

Congresso Nacional®®.

Para as prefeituras, foi enviado um questionario com as seguintes questdes:

Qual o projeto da prefeitura para a instalacdo da escola indigena nas suas
comunidades?; quais as condigdes concretas de criar e instalar escola
indigena pelo municipio?; o que estd emperrando?; como deveria ser a
escola indigena do ponto de vista do 6rgdo mantenedor municipal e dos
6rgdos estaduais?; o que o CEE e a SEE esta fazendo para dar condic¢des aos
municipios de criar a escola indigena? (carta do IX Encontro, 19 jul. 1998, p.
1)

%8 Cfr. Carta dos professores e liderancas G/K ao Exmo. Presidente da Republica de 20.07.1998. Arquivo do
Cimi/Dourados. Dourados/MS.
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N&o conseguimos apurar o numero de prefeituras que receberam o questionario.
Encontramos respostas de quatro prefeituras: Douradina, Bela Vista, Antonio Jodo e
Eldorado. De modo geral, foram dadas respostas positivas, evidenciando os esforgos dos

governos municipais na criacdo da escola indigena.

A prefeitura de Douradina registrou a instalacdo da escola indigena na Aldeia
Panambizinho, conforme solicitacdo da comunidade, e que a falta de melhorias se devia a
caréncia de recursos financeiros do municipio e da SEE. Quanto a questdo de como deveria
ser a escola indigena, reconhecia-se que as escolas indigenas deveriam estar melhor
equipadas, promover cursos de capacitacdo para os professores e envolver 0s pais no

processo de ensino e aprendizagem.

A Secretaria de Educacdo de Bela Vista informou que a Escola Indigena ja atuava
desde 1988 na aldeia indigena de Piracua e que estava estruturada como tal desde o decreto
918/96. Seu processo de regularizacdo encontrava-se em andamento. Respondendo aos
demais questionamentos, a Secretaria reconhecia que a escola indigena precisava se
fortalecer, garantindo a construgdo de uma escola diferenciada e de qualidade; para tanto,
se comprometia a estabelecer programas continuos de reciclagem e de capacitacdo dos
professores, atendendo de forma condigna toda a comunidade escolar dentro dos

parametros da LDB.

A Secretaria de Educacdo de Antonio Jodo referiu-se a instalagdo e ao
funcionamento de uma escola na aldeia Campestre, aguardando a aprovacdo dos
Referenciais Curriculares Nacionais Indigenas (RCNI) para sua implantagdo,
reconhecendo que as escolas indigenas deviam estar voltadas para a realidade da
comunidade, ressaltando a predominancia de lingua materna e informando que estavam
recebendo apoio técnico por intermédio do Férum Estadual para a elaboragédo do regimento
interno da escola. Sugeriu-se ainda que fossem ministrados cursos de capacitacdo aos
professores, incluindo no quadro curricular a disciplina correspondente a lingua materna de

cada etnia.

Quanto a prefeitura de Eldorado, foi evidenciado um quadro mais minucioso,
apontando problemas referentes a falta de capacitacdo dos professores que ministravam
aulas nas escolas indigenas, dificultando o acompanhamento posterior dos alunos na escola
regular da cidade, resultando em altos indices de evasdo e repeténcia. A maior dificuldade
apontada foi a falta de parametros curriculares e de pessoal técnico com conhecimento

pedagdgico e dominio da lingua guarani para melhor assessorar o trabalho dos professores.
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Com base nas respostas das prefeituras ao Movimento de Professores, o que
percebemos é que a sociedade envolvente, especialmente as instituicdes puablicas, tem
consciéncia de que existe uma comunidade indigena em sua jurisdi¢do, que por forca da lei
tem direitos assegurados, no entanto ndo se sabe como agir para resguarda-los na pratica. O
gue 0os municipios apresentaram foram propostas genéricas, bastante validas formalmente,

mas sem mecanismos objetivos para sua operacionalizacao.

Chamou nossa atencéo, por exemplo, o fato de a prefeitura de Bela Vista evocar a
LDB para atender as reivindicacdes e a de Antonio Jodo estar a espera dos RCNIs. Depois
de dez anos das determinacGes constitucionais, a pratica demanda acbes politicas
municipais; 0s municipios, por sua vez, esperam por comandos formais do governo
federal, que pouco tem a intervir no tocante as especificidades de cada municipio e de cada
escola, que contam com populac@es indigenas diversas. No entanto, é de responsabilidade
do governo federal cumprir a sua parte, exigindo o cumprimento das determinacgdes
constitucionais pelas Estados e municipios. Parece-nos que falta politica de todas as esferas
de poder, a fim de impulsionar um processo que possa efetivamente avancar na solucdo da

problematica da educacéo escolar indigena.

A presidéncia da Republica, por intermédio do Ministério da Justica, enviou, em
resposta a0 Movimento de Professores Guarani/Kaiova, a carta n. 009/DEE/98,
informando que os RCNIs encontravam-se no MEC, em fase de impressdao na gréafica.
Trata-se de uma resposta de cunho formal que reflete o descaso em face de uma causa que
merecia uma resposta mais agil do governo federal, e que forcaria a tomada de decisdes

por parte dos municipios envolvidos com populag6es indigenas.

Considerando o exposto, temos uma no¢éo do avanco do Movimento nas questdes
formais. Ainda que sem registro em cartério®, ele é reconhecido como forca representativa
da comunidade escolar indigena Guarani/Kaiova. De maneira geral, a implantacéo efetiva
de uma educacao diferenciada esbarra ndo s6 na burocracia, mas também nas dificuldades
encontradas pelos proprios professores indigenas, envolvidos num processo gradual de
aquisicdo de conhecimentos e de tomada de consciéncia sobre o significado de uma escola

indigena. Esse processo desenrola-se a passos lentos e nem sempre corresponde as

% O Movimento de Professores ndo é um movimento oficial e oficializado.
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expectativas da sociedade ndo-indigena envolvida no processo e aquelas dos professores e

da comunidade escolar indigena®.

Numa reunido do Aty Guasu ocorrida em 14 de agosto de 1998, discutiu-se a
importancia da educacdo escolar para os Guarani e a necessidade de pensarem juntos,
professores e liderangas, um plano de futuro para suas comunidades. Nas falas registradas
no relatorio da reunido, ficou evidente a preocupagdo com a perda da cultura, que se
aprofunda & medida que avancam outras religides nas aldeias e 0 nimero de casamentos
com nado-indios aumenta. Os caciques rezadores foram apontados como pecas
fundamentais no projeto cultural, porque a reza ainda € um dos pilares da cultura guarani.
O grande desafio é promover a unido no seio da comunidade e fortalecer os cerimoniais
religiosos, sem deixar de lado a questdo politica. O apoio a politicos identificados com a
causa indigena também foi uma das estratégias discutidas. Uma outra questao da pauta foi
a proposta de um curso de magistério diferenciado, havendo debates e questionamentos em
torno de pontos estabelecidos pelos proprios professores guarani. Os representantes do
Movimento presentes a reunido se pronunciaram, esclarecendo a importancia de uma
educacdo indigena diferenciada, voltada para as necessidades do povo, cuja preocupacgéo
maior € ajudar na recuperacdo da historia dos Guarani, suas tradi¢bes, enfim, do nande

reko (jeito de ser guarani).

No ano de 1999 as reunides internas da Comissdo de Professores continuaram,
contudo tivemos dificuldades para localizar os documentos comprobatorios. A sede do
CIMI de Dourados, onde se encontrava a maior parte dos documentos do Movimento, foi
transferida para outra Paroquia, contando com apenas um funcionario, que ndo desenvolve
um trabalho intensivo de coleta de novos documentos, mesmo porque estes pertencem e
devem ser de dominio do préprio Movimento. Como o Movimento ndo possui sede
propria, seu arquivo documental fica comprometido, sendo preservado por alguns

professores dispersos pelas varias aldeias do Estado.

O curso de magistério indigena foi finalmente implantado pelo governo do
Estado, sendo iniciado em julho de 1999. Esta previsto para se realizar em sete etapas,
encontrando-se hoje, em 2001, em andamento. Em fevereiro de 2000, aconteceu a segunda
etapa e em julho de 2000, a terceira, quando tivemos a oportunidade de observar o avango

% Com relacio ao ritmo lento e aos entraves na efetivacdo da escola diferenciada, estudiosas da questdo,
como Ruth Montserrat (1999) e Adir Casaro Nascimento (2000), afirmam que existe uma indefinicdo e
falta de rigor conceitual quanto ao trato da questdo. Cf. NASCIMENTO, 2000, p. 120-1.
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da conscientizagdo politica dos professores guarani em relacdo a educacgdo escolar e ao
papel que cada um deve desempenhar para atingir os objetivos propostos.

O acompanhamento do | Curso de Magistério Guarani/Kaiova propiciou-nos
compartilhar algumas tarefas requisitadas pelos professores ministrantes e observar a agédo

e a reacdo dos professores indigenas diante dos varios assuntos discutidos durante as aulas.

Para o objeto especifico deste trabalho, 0 mais importante a observar foi a forma
como os professores indigenas buscam encaminhar os problemas, ndo somente os relativos
ao Curso, mas também os das varias comunidades do Estado. Foram momentos
significativos das reunides entre os membros da Comissao representante do Movimento de
Professores Guarani/Kaiova, na tentativa de resolver questdes de interesse coletivo dos

professores.

Um dos episodios registrados elucida a organizacdo da Comissdo em relacdo a
alguns acontecimentos de ruptura que afetam as comunidades do Estado. Naqueles dias de
fevereiro de 2000, capangas de fazendeiros invadiram e expulsaram os indios estabelecidos
na aldeia de Protero Guassu, no municipio de Paranhos (MS), agredindo homens, mulheres

e criancas e queimando tudo quanto possuiam (casas, utensilios, roupas, etc.).

A reacdo dos professores reunidos no | Curso de Magistério foi de muita
indignacdo e revolta. Os membros da Comissdo passaram parte de uma manha discutindo o
problema e elaborando estratégias de protesto. Foi elaborado um documento a ser entregue
aos 0rgdos responsaveis pela questdo. Por se tratar de uma luta que ia além dos direitos
indigenas, envolvendo o direito de todo cidaddo a vida, a estratégia era alcancar os poderes
maiores do Estado brasileiro, no caso, presidente da Republica, o governador do Estado, o

ministro da Justica, dentre outros.

O debate em sala de aula evidenciou a necessidade de participagdo politica dos
professores, num esforco de resgate de sua funcdo social em relagdo a comunidade. A
questdo da conscientizacdo foi bastante debatida pelos professores ministrantes, sendo um
assunto recorrente entre todos os participantes, sempre com a preocupagao de desenvolver
0 espirito critico dos professores indigenas, o que tem refletido de modo bastante positivo
na pratica politica. As discussdes e 0 acesso a novos conhecimentos tém provocado a
reflexdo e o desencadeamento de acOes praticas por parte daqueles que participam do

Movimento.
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Destacamos a reacdo do Movimento em relacdo a invasdo ocorrida em Paranhos,
para evidenciar sua preocupacdo com a questdo indigena na sua totalidade, uma

caracteristica dos movimentos sociais, ja referida neste trabalho.

As observacdes revelaram-nos que a presenca de assessores e dos professores néo-
indios que ministram aulas no | Curso de Magistério e/ou acompanham os alunos cursistas
(professores indigenas) é determinante na agdo destes ultimos. Pareceu-nos que por vezes
se estabelece uma relagcdo de dependéncia e que é preciso determinacdo para exercitar 0s
cursistas na préatica de trabalhos criativos e de posturas mais independentes. Sente-se a
cada etapa do Curso que estimulos para o desenvolvimento da auto-estima, da reflexdo e
da valorizagdo do mundo que cerca o cotidiano das aldeias, concomitantemente a
manifestacdo das liderancas do Movimento de Professores e dos rezadores, estimula 0s
cursistas a terem comportamentos mais espontaneos e criativos, o que acaba refletindo na

metodologia de sala de aula, bem como na seguranca para se expressarem.

Por isso, € fundamental que reflitamos sobre o papel das assessorias. Grande parte
da concepcdo do Movimento de Professores Guarani/Kaiovd de Mato Grosso do Sul €
difundida por uma assessoria que pode estar reproduzindo um novo tipo de tutela, inibidora
e direcionadora da acdo dos professores, numa evidéncia da interdependéncia que se

estabelece nessa relacéo.

3.2.2.0dito *

O processo de aquisicdo de novos conhecimentos pelos professores indigenas é
lento, encerrando contradi¢Ges e ambiguidades, no entanto é progressivo e solido. Alguns
professores apresentam um grau de conscientizacdo que permite ao Movimento de
Professores continuar atuando enquanto forga representativa de uma parcela do povo
guarani/kaiova que tem na escola o seu projeto de futuro. Neste sentido, é relevante a fala
de Maria Cristina Benitez (entrevista n. 2, 2000), membro da Comisséo representante do

Movimento, sobre a necessidade de unido das liderangas em torno dos problemas que

81 As entrevistas foram reproduzidas de forma que se mantivesse na integra o que foi dito. Por isso, muitos
erros gramaticais foram preservados. Algumas adaptac@es foram feitas apenas para conectar frases ou para
evitar a redundancia.
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afetam suas comunidades e o compromisso do professor com a educagdo escolar que se

quer:

E preciso se unir os trés juntos (capitdes, rezadores e professores) para
resolver algum problema... 0 que eu ndo posso € tomar decisdo sozinha e por
todos, tem que estar presente a lideranca que t& em nome da comunidade e o
cacique também para da suas idéias... porque eu sozinha ndo posso fazer
uma coisa funcionar, tem que ter algum apoio e para mim receber este apoio,
eles também tem que enxergar o meu trabalho, a minha luta, né.

Eu acho que eles enxergam, eles v&é que o movimento dos professores t&
sendo mais articulado, mais organizado, do que a prdpria lideranca... a gente
ta cada vez se articulando, se organizando mais, tentando discutir, refletir os
problemas nas aldeias, né, inclusive o papel da lideranca em termos da
organizagdo da lideranca.

... em relacdo ao tratamento das criancas, da burocracia, das papeladas da
escola da secretaria de educacdo, né, porque eles estdo juntos... pra tentar
também ajudar o professor, o professor que ndo tem interesse de ajudar
aquela comunidade. A lideranca também tenta ajudar a compreender que
isso é importante, que ele tem que fazer seu papel de professor, de ajudar a
comunidade, de expressar com boa vontade e abragar mesmo a questdo da
escola, né. E voltando o pensamento em relag&o as criangas, que a educagdo
das nossas criangas td na mao do professor e para receber uma educacao de
boa qualidade, que um dia possa progredir no futuro. ... se o professor indio
ndo se responsabiliza, ndo assumir sua responsabilidade como professor
indio, ndo abracar a causa, entdo, entra nessa questdo de nao julgar, mas
também a prdpria lideranca e o cacique poder ajudar essa pessoa a sair da
escuriddo, enxergar o gue ta acontecendo ...

Séo reflexdes que apontam para o desafio de manter a unido dos segmentos
representativos da sociedade indigena, tarefa que exigird cada vez mais clareza e empenho
dos professores, que sdo 0s sujeitos mais indicados para processar 0s conhecimentos de um
universo cultural para outro, transformando a escola numa ponte de mao dupla, com

possibilidades de futuro para as comunidades indigenas.

A prdpria participacdo no Movimento, enquanto pratica politica, potencializa o
processo de identificagdo cultural com a sociedade indigena e que em muitos casos ja se
encontrava bastante descaracterizada. Vale registrar o caso da professora Teodora
(entrevista n © 3, 2000), que é guarani N@ndeva, e realizou toda sua formacao escolar longe
da reserva indigena, sendo formada em Pedagogia pela UFMS e tendo recebido influéncias
religiosas da Igreja Presbiteriana, da qual se tornou adepta. A prética politica desenvolvida
junto ao Movimento solidificou sua decisdo de se engajar na luta pela reafirmagéo dos
valores culturais perdidos e difundi-los junto a comunidade escolar indigena:

Como pessoa india eu ndo conheci quase nada sobre a cultura .. .fui
aprendendo com o tempo ... eu ndo imponho minha religido pra ninguém,
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mas eu trabalho a questdo das culturas porque aqui na Reserva [de
Dourados] a gente tem mais de trés etnias e eu pesquiso, eu vou buscar
palestrante, eu pergunto pra ter informac6es, conhecimentos pra poder passar
pros alunos, né, em relagdo a cultura. Quanto a nossa cultura propriamente
dita eu passei a conhecer mais depois que eu participei do movimento, da
Comissdo ... até entdo eu nem sabia quem eram os rezadores aqui da reserva,
ai eu passei a ir na casa deles, pra conhecer, pra conversar com eles, pra
entender melhor ... e a universidade também me ajudou muito nessa questdo
porque da muitas informacdes ... Vocé tem que ta sempre informado, sendo
ndo tem como informar o aluno.

O envolvimento e o conhecimento da causa de seu povo indigena despertou na
professora Teodora a consciéncia da identidade, tornando-a uma defensora e militante da
educacdo escolar indigena diferenciada. No inicio de 2001, ela comegou a trabalhar na
Secretaria de Educagdo de Dourados, como representante indigena na gestdo do processo
de politicas plblicas voltadas para as escolas indigenas do municipio. E 0o Movimento

chegando as esferas de decisao.

Os progressos no processo de conquista da escola e da educacéo diferenciada séo
lentos, como ja mencionamos, e as causas sao varias. O bilinguismo, por exemplo, é uma
pratica generalizada na maioria das escolas indigenas guarani/kaiova, mas ndo se avangou
muito nos conteddos enquanto difusores da cultura indigena. A experiéncia de algumas
escolas que assumiram esse desafio foi fruto de um movimento interno expresso pelo
Movimento de Professores Guarani/Kaiova, que lhes d& respaldo e reforca os rumos a
serem seguidos. Na medida em que varios professores disseminam a pratica de discussoes,
de debates, intensifica-se sua pratica politica e seu envolvimento com o processo de
conquista da escola. A Comissao representante do Movimento procura realizar discussoes
junto a outros professores nos encontros que costumam acontecer anualmente e mesmo
durante os cursos de capacitacdo. Esses esforcos ainda ndo trouxeram os resultados
esperados, na promogdo da integracdo desejada dos professores. No entanto, é perceptivel
uma tendéncia ao desenvolvimento paulatino, com a ocorréncia de algumas adesdes. Ainda
segundo a professora Teodora (entrevista n. 3, 2000) as reunides e 0s encontros
promovidos pela Comissdo tem como objetivo “expor as claras aquilo que tem sido feito
pelo Movimento [...] e nas discussfes colocamos 0 que noés fazemos e decidimos pros
professores nos encontros, pedimos a eles sugestdes, pedimos que eles participem, que
dém suas opinides, ou que critiqguem [...]”. Enfim, é a busca do reconhecimento do trabalho
da Comissdo perante a comunidade que representa e a necessidade de participacdo de

todos, a fim de legitimar suas acoes.
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A compreensdo sobre o que é a educacao diferenciada sempre foi uma dificuldade
enfrentada pelos professores e hoje, por toda a comunidade indigena. O Movimento se
preocupa em debaté-la e no dizer da professora Teodora, a Comissdo procura discutir a

questdo com mais clareza

. alguns eram um pouco resistentes ... mas isso eu atribuo a falta de
informacGes. Hoje ndo, a maioria dos professores guarani/kaiova, a gente
percebe que ja entendeu, falta agora os professores trabalharem a sua
comunidade. Por aqui, por exemplo, na reserva de Dourados em tempos
atras houve essa dificuldade, tinha esta resisténcia ... entdo a gente aqui na
escola investiu muito em cursos de capacitacio onde eram dados
informacGes aos professores sobre os direitos que a gente tinha e porque
desse ensino diferenciado e tudo isso. Entdo os professores tinha que ter
clareza primeiro, a escola como um todo, porque a lei diz que a crianga tem
gue aprender com 0s processos proprios de aprendizagem. No meu entender
se 0 aluno ta sendo alfabetizado em portugués e sé fala guarani ou caiué ele
ndo ta sendo respeitado, assim, respeitado sua cultura, a sua lingua ...

E interessante observar nesse depoimento o grau de politizagdo de muitos
membros que compdem a Comissao representante do Movimento, com linhas de atuacao
definidas para a conquista da escola. Por intermédio de outros contatos informais, pudemos
verificar a consciéncia sobre as dificuldades enfrentadas, como a atuagdo politica
necessaria para vencer as resisténcias no seio dos grupos detentores do poder dentro de
cada reserva, vencer as influéncias da FUNAI e das varias Igrejas junto a algumas

liderancas, 0 que acaba por aumentar as tensdes ja existentes no processo.

A entrevista com Valentim Pires (entrevista n. 4, 2000) evidenciou as tensdes
vivenciadas nas reservas, provocadas por uma estrutura de lideranca que se estabeleceu
com a chegada dos 6rgaos de protecdo, o SPI e depois a FUNAI, e que se refletem em

todas as formas de organizacéo interna, inclusive no Movimento de Professores:

A gente queria uma estrutura, queria uma liderangca que ndo o capitdo ...
formar um Conselho porque hoje em dia a gente vé em quase todas as
aldeias um grupo de familia, um grupo de pessoas que se relaciona bem com
todos... e cada grupo tem o seu, sua confianca que se da bem. Entdo a gente
tinha em mente que pegava, assim por exemplo, ndo da pra esconder, né,
hoje em dia tem ‘crente’ na aldeia, podia pegar um ‘crente’ da aldeia que ele
vira essa Igreja, e coloca ele no Conselho, pegava um cacique e colocava
num conselho, pegava outro tipo que pensa e traz para o Conselho ...

S6 que acabou sobrando uma pressao muito grande pelo capitdo ... tem uma
pressao querendo me expulsar por ter essa idéia, porque € uma nova idéia ...
pode ser que ja tenha acontecido a muito tempo ... mas estou apenas
divulgando essa idéia ... Hoje em dia tem que trazer gente diferente assim de
libertar. O que € bom mesmo € ser respeitado, é trabalhar dentro da aldeia e
ter consciéncia do futuro. Por exemplo, no futuro esse conselho poderia
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conscientizar a populagdo em outra visdo. Essa visdo poderia ser assim, por
exemplo, tem um grupo de pessoas que sabe utilizar o artesanato, ele pode
aperfeicoar muito isso ai conforme a sua criatividade, ele pode ser um bom
orador, a gente tem que se conscientizar isso pra ele ser o defensor da
comunidade, pode ser que tenha um conservador, que conserva sua tradi¢éo
e pode fazer um trabalho geral para o bem da comunidade, o Conselho
poderia ser pro bem da comunidade ... na verdade a gente teria que trabalhar
mais em cima do trabalho, ter mais visdo assim no futuro, o que aconteceu
hoje ... ndo se consegue mais atingir todo mundo, o0 grupo que nao gosta é
sempre contra, entdo essa é uma saida né ...

O pensamento desse professor evidencia a necessidade de uma representacdo mais
democrética, que a lideranca volte a emergir do seio da propria comunidade, em razéo de
gualidades reconhecidas pelos segmentos da sociedade, fazendo parte de um Conselho com
varios outros representantes. Note-se que existe uma compreensao do desajuste existente
na aldeia a partir da representacédo pelo capitéo, instituido por forca do poder do Estado; as
representacdes legitimas que emergem do prestigio e do comprometimento com a causa
indigena ficam prejudicadas. Observe-se ainda que existem projetos de futuro embutidos
em tal concepc¢do, cabendo ao n&o-indio saber reconhecé-los e fornecer aos indigenas
subsidios tedricos e praticos. Questionado sobre o papel do Aty Guassu, Valentim Pires
(entrevista n. 4, 2000) respondeu que nos moldes atuais, ele ndo cumpre mais seu papel;
para avangar é necessario que se reformulem certas questdes, principalmente quanto a

legitimidade do poder daqueles que séo representantes do povo guarani.

O que queremos demonstrar com as falas do professor Valentim é que a Comissao
representante do Movimento € composta por professores cuja atuacdo extrapola o circulo
escolar. Eles ttm consciéncia de que todos os aspectos da vida estdo entrelacados e que
tudo passa pela realidade plena das aldeias. Sua funcdo no Movimento é discutir, trocar

idéias, para assim poder seguir atuando, interferindo o quanto possivel nessa realidade.

Existe em cada membro da Comissao a preocupacdo com os desafios do futuro; so
que ainda nao foi possivel sistematizar essa preocupacdo em projetos que possam apontar
para acOes concretas e direcionadas para a solu¢do dos problemas. Todos os professores
com quem tivemos a oportunidade de conversar, fosse por intermédio de entrevistas ou
mesmo informalmente, demonstraram-se preocupados com o futuro e apontaram algumas
alternativas, reforcando nossa hipotese de que possuem todas as habilidades para assumir
seus destinos. Apesar de ainda necessitarem da assessoria do ndo-indio, do apoio

institucional, ndo podemos negligenciar seu potencial reflexivo.
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Quanto ao papel da Comissdo representante do Movimento no processo de

aproximagcéo dos professores que néo fazem parte dela, o professor Valentim disse que:

A Comissdo faz um papel assim de falar que n6s temos a nossa lingua, nossa
lingua t& vivo. A gente tem que nascer, escrever ..., tem que botar nossa
lingua no papel ... ndo é sé colocar no papel mas colocar com algum objetivo
relacionado as criangas e acho que ndo € qualquer palavra que a gente vai
escrever, né. A Comissdo ndo se preocupa muito com a gramatica ..., um
pouquinho s6, mas importante mesmo é colocar na escrita, conhecer
alguma regra de pontuacdo e virgula e botar no papel a idéia
principal..., a criatividade que precisa. Por exemplo, um professor pra ser
professor tem que saber fazer, colocar na escrita uma coisa simples, ... uma
estoria simples, inventar estérias educativas, isso € uma criatividade, uma
criatividade de pensamento ... Isto d& trabalho da gente conseguir fazer o
professor fazer isso ai ... esse trabalho de conscientizagdo em cima disso.
Mesmo gue ndo ta acontecendo, depois de reclamar ele vai fazer ... a gente
percebe que ele tem facilidade, ele tem muita estéria educativa ... que traz
maturidade escolar... eu ja tenho mais facilidade de ser, a gente ja estudou
sobre a luta indigena por exemplo, j& tenho mais facilidade ... eu percebi que
o professor fala assim que deixa a histdria pra gente analisar o presente hoje,
né. Por exemplo, o bandeirante ... que existia era um 6rgdo do governo que
antigamente foi criado pra cagar indios, pra levar e escravizar os indios. Hoje
em dia tem uma nova cara de bandeirantes, né. E o caso da empresa de usina
do canavial, um tipo de bandeirantes que explora a mao-de-obra indigena.
Um tipo de comunicagdo a gente tem, a Comissdo e todos os professores,
nos temos obrigagdo bem formada, bem objetiva dentro da educacéo via oral
... Isso ta acontecendo gracgas a Deus, n6s temos professor competente pra
iss0, a gente ta conseguindo, ta explorando, ta fazendo a gente enxergar as
coisas como ta em nosso arredor, como ta a visao politica dos brancos, como
que nds podemos agir ... a gente ta consciente disso, estd consciente de se
manifestar artisticamente, politicamente, verbalmente, pode ser com
desenho, pode ser com qualquer tipo de coisa ... isto tudo vale ... A
Comissdo passa esse tipo de coisa préa outras pessoas... tenho obrigacdo, meu
dever é passar isso ai tudo pro professor porque eu me preocupo com 0
movimento ...

A fala do professor Valentim, apesar dos tropecos na lingua portuguesa, revela-
nos Varios aspectos que merecem destaque: a consciéncia da importancia da escrita como
mecanismo para a preservacdo da cultura/lingua Guarani/Kaiova; a percepcao daquilo que
é essencial no trabalho do professor, a criatividade, tendo a propria cultura como
referencial; a necessidade de estabelecer um elo entre a histdria do passado e a do presente
numa visdo critica, para melhor discernir a “verdade” da “mentira” e os interesses ocultos;
a luta indigena como processo de conscientizacdo politica. Vale destacar o sentido da fala
para além daquilo que ela consegue exprimir textualmente numa segunda lingua, ou seja, a

esséncia das idéias, que extrapola o sentido denotativo.
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Outro ponto que procuramos destacar foi o fato de o Movimento ndo possuir
registro em cartério. Os posicionamentos dos membros da Comissdo quanto ao tema sao

divergentes, levando a um impasse.

Maria de Lourdes (entrevista n. 5, 2000), da Reserva de Amambai, disse:

... eUu nunca concordei que o movimento seja oficializado, mas se a maioria
achar que deve ... mas eu particularmente ndo sou a favor ... porque eu acho
que nds conseguimos caminhar até aqui sem o movimento ser oficializado
em cartério, registrado e porque a gente ndo pode continuar dessa forma.
Agora, a partir do momento que a gente oficializar ... outras pessoas podem
se interessar mas ndo pra levar o movimento adiante, mas as vezes por
interesse pessoal. A gente tem visto muita associagdo que oficializa, mas
depois quando senta pra trabalhar tem gente querendo ... levar vantagem. Eu
vejo desta forma.

Quanto ao mesmo tema, registramos a fala do professor Valentim Pires (entrevista
n. 2, 2000):

... pra gente ter forga ... ter argumento pra ta defendendo nossas ide€ias,
nossos trabalhos ndo adianta s6 no papel e a gente ndo vai fazendo nada,
entdo também ndo adianta oficializar isso ... O Aty Guasu, por exemplo,
oficializou e deu zebra, ndo tava agindo correta, na linha ... de repente foi
preciso amadurecimento.

Para o professor Valentim, o registro do Movimento é uma questdo que ndo esta
bem resolvida. O que sentimos € que existe um receio muito grande de que a oficializacao
acarrete uma burocratizagdo e mais ainda, um novo espago de poder que desestabilizaré a
organizacao tipica dos Guarani, assentada nas liderancas que devem nascer do seio da
propria comunidade e ndo do jogo de interesses estabelecido com base nos modelos

institucionalizados pela sociedade nédo-indigena.

Ja a professora Teodora € favoravel ao reconhecimento oficial do Movimento. Ela
entende que isto facilitaria a captacdo de recursos para a promogdo de mais encontros,

oportunizando mais discussdes:

Na realidade eu sempre fui a favor do registro ... porque eu acho que sendo
oficializado a gente teria mais condi¢cbes de buscar recursos mesmo pra
Comissdo porque hoje em dia quem ajuda pede o numero da conta, do
registro, enfim, a coisa legalizada, sendo for, digamos, ninguém confia e isso
tem dificultado muito. Tenho colocado isso pros membros da Comisséo e
alguns sdo resistentes porque dizem que se registrar perde as caracteristicas
do movimento, do nosso ser indigena ... alguns acham que é melhor deixar
assim ...
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A professora Teodora desenvolveu uma relacdo menos conflituosa com a
sociedade ndo-indigena, decorrente de um convivio mais intenso, principalmente em razédo
dos estudos, como ja mencionamos. E importante observar que isso Ihe proporcionou o
dominio da lingua portuguesa e maior familiaridade com as normas e as regras
institucionais. Mas isso, por si s0, ndo justifica a diferenca de visdo. A professora Maria de
Lourdes (entrevista n.. 5), por exemplo, também tem uma grande experiéncia junto a
sociedade ndo-indigena, sendo atualmente diretora da escola indigena de Amambai, e
diverge da posicao da professora Teodora. Pensamos que sao elementos que se somam ao
conjunto cultural que cada uma carrega, com variagdes de tempo, espaco e intensidade das
experiéncias vivenciadas, mas que estdo diretamente ligadas ao contato. A
institucionalizacdo de préticas sociais coletivas, para a maioria dos membros que compGe a

Comissao, ainda é vista com resisténcia.

Por isso, é preciso refletir sobre o papel das assessorias, dos grupos de mediacéo e
dos proprios indios. MARTINS (2000) alerta-nos para o risco de 0s movimentos sociais,
incluindo-se neles os movimentos populares como o Movimento de Professores Indigenas,
tornarem-se andmicos, uma vez que suas referéncias ideologicas ndo correspondem a

circunstancia historica nem as possibilidades de intervencdes transformadoras.

A oficializacdo do Movimento de Professores Indigenas Guarani/Kaiova deve
passar por uma discussdo profunda do momento histdrico, de inversdo na relagdo entre a
sociedade civil e o Estado, ou seja, o Estado brasileiro sempre teve um papel de tutor sobre
a sociedade, fato que se alterou no periodo ditatorial recente, quando se disseminaram os
movimentos sociais e as organizac¢Oes populares. No entanto, tdo logo se estabeleceu esta
vivacidade social, ela parece estar entrando em crise, diante de um Estado que, no dizer de
Martins (2000), foi mais agil na definigdo das circunstancias do agir historico.

Vale referirmo-nos a organizacdo do X Encontro do Movimento de Professores
Guarani/Kaiova no decorrer do ano 2000. A Comissdo solicitou patrocinio do MEC, que
aprovou o projeto em julho. O evento, programado para ocorrer em novembro, teve que ser
suspenso porque o dinheiro ndo foi liberado. O episodio suscitou a indignacdo dos
organizadores, uma vez que tudo fora minuciosamente elaborado, havendo o envolvimento
ndo sé dos professores indigenas, mas também de varios colaboradores, como a SEE de
Mato Grosso do Sul e as Secretarias de Educacdo de alguns municipios. Nao se pode
afirmar que o ndo-envio da verba tenha ocorrido porque 0 Movimento nao € reconhecido

oficialmente; contudo, isso evidenciou os limites de sua atuagdo junto as instituicdes
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governamentais. Outros movimentos de professores, especialmente 0 do Amazonas,
Roraima e Acre, encontram-se bastante fortalecidos, conseguindo maior projecdo na
sociedade majoritaria. E fundamental que se estabelecam reflexdes acerca do
conservadorismo da sociedade envolvente e de seu atraso em relacdo as novas
circunstancias historicas abertas em favor da sociedade como um todo, com especial

atencdo para os povos indigenas.

Contudo, apesar do impasse em torno da oficializacdo do Movimento, detectamos
a consciéncia da maioria dos membros da Comissdo sobre a necessidade da pratica, do
fazer e do acontecer na escola. Neste sentido, busca-se uma compreensdo do presente

tendo em vista o futuro.

A luta dos Guarani/ Kaiova, seja por meio do Movimento Indigena, seja mediante
outras acgdes, é renhida e diaria. No que se refere a educacdo escolar, observamos que,
apesar da colaboracdo de algumas Secretarias de Educacdo municipais, outras ainda
resistem no atendimento as determinacOes legais sobre as especificidades da educacao
escolar indigena e mantém uma estrutura atrelada as escolas ndo-indigenas. Os professores
indigenas sdo contratados, mas ndo se respeitam os contetidos e as metodologias praticadas
por esses professores. No dizer da professora Léia (entrevista n. 6, 2000), da aldeia
Campestre, municipio de Antonio Jodo (MS), “a Secretaria de 1a [...] entende que pode ser
uma professora india e uma escola diferenciada, mas s6 que eles ndo sabem como pode ser,

eles falam como vai ser ensinado, eles acham que podem preparar uma professora branca

O que a professora diz reflete uma realidade na qual vigora a aceitacdo de uma
escola diferenciada apenas no plano formal; na pratica, os professores indigenas so séo
bem vistos quando conseguem ser como os professores ndo-indigenas, ou seja, a alteridade

é reconhecida, mas somente como extensao do padrdo cultural dominante.

Quando questionamos a professora Léia sobre o comportamento do Movimento
em relacdo aos problemas proprios de cada reserva, ela afirmou que os membros trocam

idéias entre si, mas uma acdo articulada, que intervenha na realidade, ndo acontece. A

62 Neste caso, existe um conflito de terra. Uma &rea em processo de retomada pelos indios guarani pertence
ao pai do prefeito e desde que comecou o conflito, a prefeitura ndo esta atendendo a escola como deveria.
H&, segundo a professora Leia, muitas criancas fora da escola.
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justificativa para isso € que todos sdo muito ocupados e que faltam recursos financeiros

para o deslocamento dos professores da Comissao até as 24 areas existentes no Estado.

O processo de reconhecimento das escolas indigenas se arrastou pela década de
1990. Os municipios de Amambai e Caarap0 avancaram na questdo. Em Amambai, a
escola é gerida fundamentalmente por professores indigenas, embora muitas vezes sob
fortes influéncias do modelo de escola ndo-indigena; quanto a Caarap0, ha politicas que
promovem a maior independéncia da escola indigena em relagéo as escolas ndo-indigenas.
Ha dois anos o municipio de Dourados resolveu assumir a proposta da educacédo

diferenciada, buscando sua implantacédo plena.

Segundo o professor Jodo Benitez (entrevista n. 7, 2000), o Movimento, por
intermédio da Comissdo, vem “[...] batalhando, tdo discutindo ainda para que as escolas
sejam independentes, que elaborem seus curriculos, que elaborem o seus regimentos [...]

alguma escola ja tem, parece que Amambai e Caarapo [...]”

O restante das escolas indigenas ainda se encontra atrelada as escolas néo-
indigenas, obedecendo a sua organizacdo, inclusive no que tange aos conteldos
trabalhados. A partir de alguns questionamentos feitos nas entrevistas e em conversas
informais, verificamos que o uso de livros didaticos da escola ndo-indigena ainda é a
pratica mais difundida, ndo fugindo a realidade da escola publica brasileira, onde se
trabalham conteddos descontextualizados da realidade de grande parte da populacéo
atendida. Acontecem experiéncias isoladas de producdo de material da cultura guarani.
Depois da produgéo do livro didatico em 1993, editado pela SEE de Mato Grosso do Sul, o
Movimento ndo conseguiu lancar outro volume, apesar dos esfor¢cos. Ainda que a producéo
e a publicacdo de materiais didaticos proprios sejam um direito legalmente garantido, os

recursos destinados para tal fim sdo quase inexistentes.

Uma outra questdo a ser ressaltada quanto a atuacdo da Comissdo do Movimento
refere-se ao trabalho que tenta realizar na aproximacido da comunidade com a escola. E
unanime a preocupacédo dos professores em se relacionar bem com os pais dos alunos e
com as liderancas. O trabalho de resgate de alguns elementos da cultura Guarani/Kaiova,
realizado por meio de pesquisas junto aos membros mais velhos da comunidade, uma das
exigéncias do | Curso de Magistério diferenciado oferecido pela SEE, é uma experiéncia
muito valorizada e apreciada pelos professores do Movimento, porque promove a
aproximacao desejada, bem como traz a tona caracteristicas gerais da cultura que permitem

a construcdo da identidade Guarani/Kaiova.
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A partir do feito e do dito, foi possivel perceber que, apesar de novo, 0
Movimento de Professores Indigenas Guarani/Kaiova de Mato Grosso do Sul foi capaz de
se organizar, vencendo obstaculos e desafios. Hoje podemos afirmar que ele tem o
reconhecimento da sociedade envolvente. Sua génese ocorreu quase que naturalmente, fato
tipico numa sociedade sem divisdes sociais definidas e que luta por sua identidade, seja se
negando a registrar o Movimento, seja impondo sua presenca nas esferas decisorias do
Estado.

E perceptivel a presenca dos assessores, principalmente do CIMI e de
pesquisadores de universidades. O Movimento de Professores Guarani/Kaiova ndo é imune
a sociedade envolvente de cunho capitalista e globalizada, com todas as suas contradi¢des,
e como ja afirmamos, é, em grande parte, um reflexo das posturas que esta elaborou, e
elabora, para ele. No entanto, a maioria das acOes desencadeadas parte dos proprios
professores, num processo nem sempre harmonioso, mas dindmico, que permite a
reinvencdo continua do modo de ser indigena, preservando o N@nde Reko, isto é, o jeito de

ser Guarani.

A defesa da cultura, da educacdo e da identidade étnica implica uma postura de
coragem. A coragem de ser, de indignar-se, de ndo se acomodar e, sobretudo, de ousar,
ousar romper com padrdes convencionais, 0 que ndo é simples e nem facil, mas €
necessario para a escrita de uma nova historia, na qual os povos indigenas sejam 0s

sujeitos.



CONSIDERACOES FINAIS

Martins (1989) evidencia que a maior crise dos movimentos sociais ndo reside nos
“grupos subalternos”, mas nos “grupos de mediacao, grupos de apoio intelectual as lutas
populares” (p. 134), considerados como os mediadores mais adequados e permanentes. No
caso do movimento indigena, devemos atentar para a cooptacdo desses mediadores pelo
proprio Estado, que ao oficializar, apos 1988, as propostas alternativas das décadas de
1970 e 1980, canalizou uma tendéncia invocadora de um novo tipo de tutela, com o intuito
de exercer o controle social em face dos interesses das elites. O Estado, ao fazer
concessdes para questdes pontuais e materiais sem 0 suporte necessario para atender ao
todo da vida indigena, provocou um processo de desmobilizacdo, na medida em que
reduziu a populacédo indigena a condigdo de simples consumidores marginais, privados do
conhecimento necessario para a compreensdo das contradi¢es do sistema capitalista que,
com seus artificios sedutores para o sucesso individual, provoca a alienagéo e aprofunda o
desconhecimento da realidade circundante, mistificando-a de tal maneira que a medio

prazo os indigenas se verdo tragados de forma irreversivel.

Por outro lado, a abertura de espacos em favor da sociedade civil organizada exige
a compreensdao do momento histérico atual, das mudancas ocorridas e do novo cenario
politico que se desenhou com o fim da ditadura militar. A medida que o Estado se exime
de algumas tarefas, engendrando, ao mesmo tempo, novas possibilidades para a sociedade,
cria-se um desregulamento da vida social, e na auséncia de intervencBes efetivas,
universalistas, construtivas e menos retoricas de grupos e partidos de esquerda, tende-se a
favorecer os grupos de direita e até mesmo o0s extremistas. “A inversao e a anomia poderdo
decorrer do incremento no conservadorismo da sociedade e do seu atraso em relagdo as
possibilidades historicas abertas [...]” (MARTINS, 2000, p. 1).

E motivo de reflexdo a préatica dos mediadores sociais com perfil de militantes
politicos e que junto aos movimentos populares, especialmente o indigena, por falta de

uma luta prépria, usurpam a causa e a consciéncia alheia:

... para falar em nome deles, no lugar deles, o que eles necessariamente
precisam e querem. O radicalismo dessa usurpacgado ndo expressa nem mesmo
as necessidades radicais da sociedade, quanto mais as necessidades dos
pobres. Pode-se mesmo dizer que nessa infernal inversdo, 0s pobres sdo
excluidos porque foram excluidos e privados do direito de falar por si
mesmos, vitimas da palavra usurpada no discurso pré-fabricado e divorciado
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da préxis de uma classe média com fortes tendéncias autoritarias, mesmo
guando se proclama revolucionaria e identificada com o sagrado principio da
liberdade de consciéncia. (MARTINS, 2000, p. 275)

A atuacao dos grupos de mediacao deve ser permanentemente reflexiva e critica, e
0 modo de ser indigena precisa ser a medida para a tomada de posicionamentos diante do
Estado e da sociedade nacional. E preciso compreender que o movimento indigena é um
movimento de lutas que intenta abrir espacos efetivos de participacdo na sociedade, o que
impde necessariamente questionamentos acerca das praticas governamental e militante em

todas as suas facetas.

E preocupante o tratamento reducionista que se faz da pobreza e da exclusdo. No
caso da pobreza indigena, esta reducdo é ainda mais preocupante, porque ndo esta ligada
somente aos aspectos de privacGes materiais, daquilo que € essencial a sobrevivéncia
fisica, mas principalmente a expropriacdo do saber cultural que destréi a capacidade de
regeneracdo da vida indigena. A falta de compreensdo pelos mediadores sociais da
dimensdo da pobreza humana, reduzida a um ideéario materialista, pode provocar, no caso
dos indigenas, um deslocamento das reinvidicacGes dos professores indigenas para outros
interesses que ndo a educacdo escolar indigena, 0 que comprometera sua funcdo como
instrumento de transformacdo social. Determinadas préticas, por mais generosas que
possam parecer, estdo em descompasso em relacdo ao mundo e as possibilidades de vida

indigenas.

Quando falamos em democratizacdo da educacao escolar, temos que avancar para
além da democracia liberal burguesa. E preciso instrumentalizar o maior nimero de
pessoas para participar do processo de conquista da escola indigena. Para tanto, temos que
debater os problemas e promover o movimento indigena, viabilizando cursos, encontros,
enfim, acBes que possam qualificar o debate. Devemos desnudar as armadilhas que

mascaram a participacdo da comunidade indigena nos seus destinos.

Muitos foram os avancos ocorridos na area da educacao escolar indigena junto aos
Guarani do Estado de Mato Grosso do Sul. O Movimento de Professores apresentou-se
como interlocutor entre a sociedade envolvente e as comunidades indigenas na busca por
uma escola indigena de fato Os professores engajados na luta encontraram respaldo junto a
seus pares para reivindicar e implementar praticas de interesse coletivo. Isso significou a
confirmacdo dos professores indigenas nas salas de aula, assumindo seu lugar no seio

escolar das comunidades. Os cursos de capacitagdo realizados progressivamente
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propiciaram, e propiciam, a integracdo dos professores e o debate dos problemas relativos
a educacdo escolar, ao nivel de conscientizagdo e de participacdo. N&o se pode esquecer
que ha uma legislacdo que determina ao Estado a promoc¢do de mudancas no quadro
escolar indigena. No entanto, sabemos que cada passo é¢ dado mediante pressdes politicas
das comunidades interessadas, e 0 Movimento de Professores Indigenas Guarani/Kaiova €
um dos veiculos capazes de conectar a cultura indigena com a cultura nacional,
desenvolvendo a idéia do multiculturalismo, tendo em vista atingir o interculturalismo,
objetivando alcancar uma relacdo de reciprocidade, de trocas culturais, sem o prejuizo as
culturas indigenas. Sera isto utopia? Pode ser, contudo nos obriga ao exercicio do respeito

ao outro, diferente sim, ndo inferior.

A sociedade ndo-indigena dos oOrgdos oficiais e mesmo de organizagdes néo-
governamentais dialoga com as liderangas a fim de legitimar a politica adotada. No
entanto, apesar do Movimento, por meio da Comissdo, constituir-se como forca
representativa e legitima da sociedade indigena Guarani/Kaiova, ainda ndo consegue
imprimir uma politica de transformac&o da realidade escolar no Estado de Mato Grosso do
Sul. Somente algumas areas contam com experiéncias que demonstram um crescimento
qualitativo. Isto, porém, ndo garante a afirmacédo da existéncia de uma escola indigena de
qualidade social, uma escola desejada ndo somente pelos indios, mas também por toda
sociedade brasileira.

Sentimos que, durante o desenvolvimento deste trabalho, aprimoramos a
percepcao sobre a variedade de experiéncias do Movimento de Professores Indigenas em
relacdo a cada aldeia, a cada escola e a cada professor guarani. O impacto do contato com a
sociedade ndo-indigena, o contexto que circunda cada reserva, o entorno regional, bem
como os reflexos da perda da terra, variam de reserva para reserva, de aldeia para aldeia, o
que implica uma complexidade de relacGes internas e externas. Essa heterogeneidade
reflete-se diretamente em todas as formas de organizacdo social e também sobre os
movimentos de mobilizacdo politica e suas reivindicacdes, evidenciando um emaranhado
de interesses de grupos com as mais variadas influéncias, o que dificulta uma organizagéo
mais coesa do Movimento de Professores, na tentativa de atender de forma mais ampla a
educacdo escolar indigena na sua relacdo com todos os aspectos da vida. Toda escola
encerra uma ambiguidade intrinseca, pois apesar de haver uma luta coletiva por sua
conquista, nem todos participam dela e os poderes acabam se concentrando nas maos de
algumas parcelas da populagéo, gerando um efeito desestabilizador.
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Como resultado das observacOes feitas durante algumas visitas as escolas,
destacamos o caso especifico do municipio de Dourados, onde existem varios grupos de
mediacdo, com propostas distintas. O jogo de interesses que se estabelece por vezes
desarticula e provoca conflitos de grande impacto, dificultando uma organizagédo
propriamente indigena. A FUNAI, outros 6rgdos governamentais — especialmente as
universidades e as Secretarias de Educacdo —, as organizagdes ndo-governamentais e as
Igrejas, com suas variadas e peculiares formas de persuasdo, todos atuam num mesmo
projeto, qual seja, o da implantacdo de uma educacdo diferenciada. No entanto, as
orientacOes e as propostas para viabiliza-lo sdo distintas, sofrendo a acdo de orientacdes
desencontradas e contraditérias, o que confunde e desarticula a dindmica interna das
aldeias, provocando sérios descompassos no relacionamento dos professores indigenas e

no gerenciamento das escolas.

De maneira geral, depois de muita resisténcia, parece-nos que a proposta de uma
educacdo diferenciada passou a ser um desejo de todos. Contudo, ela se concentra
preponderantemente no uso da lingua materna como forma de reproducdo de contetidos
preestabelecidos, ndo consagrando a realidade das aldeias. Na maioria dos casos, 0 uso da
lingua materna deveria ser utilizado para valorizar e enriquecer a dindmica da cultura
indigena, mas ndo é o que acontece, e a cultura local acaba sendo tragada pelas grades
curriculares do sistema de ensino da escola tradicional, neutralizando a proposta de uma
educacdo escolar verdadeiramente indigena. A dindmica prépria dos costumes, da

organizacéo politica, econémica e social das aldeias € negligenciada.

A rigidez do sistema educacional ndo-indigena, ha muito tempo implantado nas
aldeias, cria entraves ao desenvolvimento de metodologias proprias. Neste sentido, o
Movimento de Professores encontra-se sem acdo. As liderancas, bem como os préprios
integrantes da Comisséo representante do Movimento perante a sociedade ndo-indigena e a
propria comunidade indigena, ndo conseguiram elaborar estratégias que possam orientar de
forma mais consistente a acdo dos professores indigenas ou mesmo oferecer um
posicionamento politico que possa desenvolver uma pratica mais determinada. Muitos dos
lideres indigenas que comandam o processo de implantacdo da escola diferenciada
formaram-se em escolas ou universidades nao-indigenas, o que os tornou politicamente
influenciados por uma cultura ndo-indigena e ndo os habilitou a percorrer o caminho de

volta, transformando a escola num palco de tensdes e conflitos.
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Em outras reservas de Mato Grosso do Sul, como a de Caarap0, a realidade €
diferente, rica em possibilidades de desenvolvimento da vida indigena como um todo,
especialmente na area da educacgdo escolar. O entorno regional apresenta relacbes menos

conflituosas, mesmo porque ha uma administragdo municipal de cunho mais progressista.

Quanto a insercdo do Movimento de Professores na vida do povo indigena, ela se
manifesta de forma palpavel somente através da acdo de alguns professores com quem a
comunidade mantém uma relagcdo mais estreita. Um dos desafios do Movimento é ampliar
essa relacdo, debatendo, informando e dialogando mais com a comunidade escolar, 0s pais

e as liderancas.

Durante o desenvolvimento desta pesquisa, detectamos um estagio de retracdo do
Movimento, que se vé impossibilitado de avancar. A nosso ver, 0 Movimento congrega
uma certa forca politica, mas falta-lhe poder de operacionalizacdo de acles técnicas
educacionais, ainda concentradas nas maos dos oOrgdos publicos e sua teia burocrética.
Além disso, gquestionamos até onde vai a verdadeira intencdo do Estado em possibilitar
meios de vida alternativos para as populagfes indigenas, tendo que também atender aos
projetos de uma sociedade neoliberal, voltada para os interesses do mercado. Em meio a
este contexto, qual é a importancia dos indios, dos seres humanos? E preciso que
questionemos permanentemente as novas personagens agregadas a cena do Estado e suas
praticas discursivas: ndo serdo mascaras que escondem uma concepc¢do de inferioridade

dos povos indigenas e servem para justificar as desigualdades?

O grande desafio é manter o movimento indigena caminhando lado a lado com
seus mediadores sociais, de forma que ele seja preservado enquanto frente de oposicao ao
sistema capitalista globalizado. Do mesmo modo que permanentemente questionamos 0
papel do Estado, devemos cobrar que o seu papel de mediador no processo de conquista da
escola pelos préprios indios seja garantido na pratica. E necessario exigir mais
comprometimento politico e social dos governos municipais que, por sua vez, devem
reivindicar dos governos estaduais e federal a definicdo de competéncias e de acdes que

permitam o desenvolvimento do processo de forma mais clara e agil.

Sabemos que o trabalho de assessoria é parte integrante de um movimento social.
Assim, ¢ preciso refletir sobre como desenvolver esse trabalho de forma que ele contribua
para o crescimento do movimento indigena e do Movimento de Professores, aos quais a
assessoria deve estar ligada por uma base ideoldgica comum, visando ao alcance dos

mesmos objetivos. Mais uma vez reforcamos a necessidade de compreensdo do momento
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politico presente, tendo em vista a implementacdo de acBes politicas possiveis, sem
esquecer que os professores indigenas e as comunidades devem ser os protagonistas do

processo.

A fala do professor indigena Eliel, da aldeia de Caarap6, num dos encontros dos
quais tivemos a oportunidade de participar, revela o grau de compreensdo do processo

educativo escolar:

A educacdo escolar indigena primeiro tem que ser construida na pratica,
depois a preocupacao com a escrita. O curriculo tem que ser construido com
base no conhecimento que se conseguir levantar e trazer para a sala de aula.
A escola deve funcionar como mecanismo para pensar a sua comunidade,
para projetar o seu futuro.

Quando pensamos sobre o projeto politico pedagdgico ou uma constituinte
escolar, também devemos refletir sobre quais as estratégias para envolver toda a
comunidade em assuntos como curriculo e gestdo escolar. Parece-nos que os indios tém
essas idéias pedagogicas melhor construidas e entrelagadas. S&o referenciais como este que
0s mediadores devem ter como ponto de partida para ajudar a fortalecer 0 movimento
indigena, transformando-o numa ponte entre as aspiracfes e a luta por uma educacédo

escolar que sirva aos interesses dos indios.

Outro aspecto do Movimento de Professores que nos chamou a atencdo foi a
resisténcia declarada em néo registrar em cartério o Movimento; alguns de seus membros
entendem que esta decisdo ndo seria prépria da cultura guarani, obedecendo simplesmente
a uma representacdo estabelecida pela sociedade majoritaria, em que a lideranca concentra-
se numa s6 pessoa como o interlocutor do grupo todo. Se por um lado, essa decisdo pode
ser uma evidéncia do receio de assumir por inteiro o processo de construcdo de uma escola
indigena ou ainda um indicio da interferéncia de alguns mediadores sociais com
ascendéncia sobre algumas liderancas de professores, por outro, evidencia as tensoes
existentes dentro Movimento e sua relacdo com a comunidade. Essas tensfes se tornam
explicitas a partir das diferencas individuais e na divisdo de poderes. Entendemos que
existe a presenca de alguns ingredientes proprios da cultura guarani, assentada numa outra
I6gica de representacdo, mais adequada ao sistema de simbolos religiosos, que € a base da
vida guarani. Essa caracteristica se choca com a sociedade n&o-indigena, altamente
estratificada e reprodutora de relacGes de desigualdade nas quais alguns s&o submetidos
pelos préprios companheiros a situa¢fes de inferioridade. Na sociedade guarani, ndo se

admite o mando dos iguais. Somente a autoridade de alguns caciques € reconhecida com
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unanimidade, mas por eles possuirem poderes diferenciados, ligados as suas habilidades de
comunica¢do com o sobrenatural, sendo eles proprios lideres religiosos. Mesmo quando
essas tradicbes estdo em processo continuo de alteracdo, ainda se apresentam como

referenciais da cultura Guarani/Kaiova.

Uma vez consolidada a necessidade da escola no seio das comunidades indigenas,
é interessante a problematizacdo cotinua da institucionalizacdo necessaria ou ndo a tudo
gue a envolve e isto vale também para o Movimento de Professores. Apesar do
posicionamento dos membros que compdem a Comissdo representante do Movimento ser
diferente, cada qual com sua fundamentacdo logica, defendemos a necessidade dos
mediadores respeitarem as dindmicas de discussdes internas do Movimento, de modo que
as decisGes possam atingir os demais membros do Movimento dos professores indigenas
legitimamente., com 0s riscos inerentes a quaisquer opcdo e que aqui deve expor O

conjunto de referenciais sécio-culturais das comunidades que representam.

E fundamental que o processo obedeca ao ritmo dos proprios professores que
compdem o Movimento. Entendemos que para o estagio atual seria relevante a deflagracdo
de ciclos de debates, a fim de analisar os pros e os contras a oficializacdo do Movimento,
bem como estruturar um modelo proprio de representacdo que ndo fira seu objetivo maior,

que ¢ a articulacéo.

O Movimento de Professores Guarani/Kaiova ndo tem conseguido processar uma
acdo articulada com outros movimentos indigenas e mesmo internamente. A falta de
condicOes financeiras para a participacdo de encontros e foruns nacionais e regionais,
retarda o processo de conquista de novos espagos que fortalecam e modifiguem um
movimento que estd condicionado aos esquemas de poder tradicionais e encontra-se
altamente desfigurado. A articulacdo esbarra em conflitos internos, intergrupais,
conseguindo avancar quando se lanca no didlogo com as liderangcas e com a sociedade
majoritaria.

O grande desafio que o Movimento de Professores Indigenas Guarani/Kaiova tem
¢ avancar rumo a um projeto de futuro no qual a escola desempenhe um papel
determinante na preparacdo das criancas indigenas para enfrentar as adversidades da
sociedade ndo-indigena, sem deixarem de ser Guarani. Esta pesquisa tentou explicitar o
potencial que os Guarani tém para alcancar esse futuro; no entanto, é preciso que os néo-
indigenas compreendamos essa potencialidade e desfacamo-nos dos rangos da tutela,

apresentando aos indios possibilidades reais de conducdo de seus destinos, fornecendo-lhes
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subsidios tedricos e praticos, tornando-nos verdadeiros aliados, parceiros numa luta que
também é nossa. E preciso que se estabeleca um dialogo de fato entre a sociedade indigena
e a ndo-indigena, ndo um mondlogo no qual quem se acha superior as vezes fala para ouvir
a propria voz. E neste sentido que defendemos as assessorias, desde que elas estejam

realmente comprometidas com um movimento que possibilite trocas culturais.

Trabalhar com a historia do tempo presente e com fontes orais impossibilita ao
investigador/historiador manter uma postura de neutralidade, afastado dos contetdos
relatados, especialmente quando se trata de sujeitos que vivem tempos préximos e
experiéncias semelhantes. Tivemos uma proximidade temporal e geografica de nossos
depoentes em especial porque nos sentimos integrantes das assessorias que defendem e
trabalham pela questdo indigena. Por isso, nosso empenho em escrever a histéria do
Movimento de Professores Indigenas Guarani/ Kaiova de Mato Grosso do Sul, por

intermédio do feito e do dito pelos sujeitos historicos da educacdo e da cultura indigena.
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